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EDITORIAL

En los afios 60, Jacques Lacan lefa “Anamorphoses” de Jurgis
Baltrusaitis desplazando en su seminario (Los cuatro conceptos funda-
mentales...) un efecto del arte para ilustrar sobre el campo de 1a mira-
da —el objeto al cual estd suspendido el sujeto— en los limites de la
estructura del lenguaje. En el cuadro, el detalle anamorfético, con su
plicgue deformante, incluye el vacfo que mantiene toda significacién
€n suspenso.

Como la experiencia del lenguaje, donde la retérica de las pa-
labras conducen y envuelven el estilo como objeto indecible, el ejem-
plo de Lacan sobre ¢l cuadro de “Los Embajadores” de Holbcin
demuestra que ese objeto que flota, encubierto por la vestimenta y la
vanidad de los personajes, puede ser la calavera, como uno de los
sentidos posibles, ahf donde falta el significante (la castracién, la
muerte).

Que una primera mirada sobre 1a pintura ignore la causa en juego,
es lo cotidiano dec las pasiones del yo, pero si el observador inquieto,
tropicza en ¢l sinsentido, una segunda vuelta de rostro tiene conse-
cucncias de saber el enigma en cuestién. Como las vacilaciones
propias decl recorrido analitico, desde la puerta de entrada con la
envoltura del sintoma, hasta la salida por la significacién fantasmdtica,
hay cambios de perspectivas para capturar lo singular en cada sujeto.
El cuadro, no fue mis que una trampa para cazar miradas, pero al
final, dul por sus falsos enlaces, para acceder a la novedad. Lejos de
ser sOlo un artificio 6ptico, la anamorfosis toca la juntura de lo real
con lo simbdlico; su geograffa dibuja tanto lo bello como el horror, la
falta y ¢l deseo hasta cemir su causa.

Todavia queda por demostrar que un cambio de posicién subijeti-
va, el pasaje de lo frontal a lo oblicuo, llevado a la escritura del discur-
so analitico tenga consecuencias en el avance de dicho discurso.
Nuestra coyuntura de bombardeo tecno-cientifico, de especulacién
filos6fica, y anulacién de la responsabilidad en la caricatura post-mod-
emna, hace crecer ¢l sentido de las religiones. Por eso, el porvenir del
psicoandlisis ya no se¢ puede fundar en el difusién y propaganda sino
en la transmision de lo nuevo de sus resultados, oponiéndose a la
tradicion repetida.

Entonces, dialogamos con un interlocutor que depende del
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racionalismo de cada época, para interpelar a las referencias y registrar
las conexiones con otros saberes de los cuales el psicoandlisis se sirve,
porque no se refuta en su propio campo. Lo producido se constituye en
esa tensién entre el saber referencial y el texto leido bajo transferen-
cia. Entre los conceptos y la clfnica y del saber supuesto a lo expuesto,
queda un matema por decir.

Contra la futilidad de un ambiente impregnado de goce y su her-
mana la verdad, alethosfera donde se incluye la proliferacion “psi”,
queda la espera de mantener un discurso con consecuencias.
Pretension, a riesgo que no ocurra nada, este nimero uno es la apertu-
ra de un plicgue anamorf6tico que concierne a los analistas, que estén
tanto en el cuadro como pintdndolo.

Enrique Acufia
La Plata, abril de 1993
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Jurgis Baltrusaitis
ANAMORFOSIS O THAUMATURGES OPTICUS

Introduccion*

La perspectiva es generalmente considerada, dentro de la historia
del arte, como un factor de realismo que restituye la tercera dimen-
sién. Esto es, ante todo un artificio que puede servir a todos los fines.

Nosotros tratamos acé el costado fantéstico y aberrante: una per-
spectiva depravada, para una demostracion légica de sus leyes.

La anamorfosis —el término hizo su aparicion en el siglo XVII—
procede por una intervencion de los elementos y de las funciones. En
lugar de una reduccién progresiva a sus limites visibles, es una dila-
tacién, una proyecccién de las formas fuera de ellas mismas, dirigidas
de modo que s¢ restablezcan a un punto de vista determinado: una
destruccién para un restablecimiento, una evasién pero que implica un
retorno. El procedimiento se instala como una curiosidad técnica, pero
conticne una poética de la abstraccién, un mecanismo poderoso de la
ilusién 6ptica, y una filosoffa de la realidad ficticia. La anamorfosis es
un jeroglifico, un monstruo, un prodigio. Aunque perteneciendo ello al
mundo de las singularidades que en el fondo humano siempre ha
tenido un refugio, ella excede frecuentemente el campo de la her-
menéutica. Los juegos cultos tienen por definicién algo més adn.

La anamorfosis no es la aberracién en la cual la realidad es subyu-
gada por una visién del espiritu. Es un subterfugio éptico donde lo
aparent¢ eclipsa lo real. El sistema es sabiamente articulado. Las pers-
pectivas aceleradas y retraidas quebrantan un orden natural sin des-
truirlo. La perspectiva anamorfética lo aniquila con la misma posibili-
dad en sus aplicaciones extremas. Las imdgenes descompuestas y
restablecidas por las articulaciones de los rayos visuales se difunden
en ¢l siglo XVI como una maravilla del arte cuyo secreto es celosa-
mente guardado. Las recetas técnicas se ven reveladas progresiva-
mente, pero recién en el siglo XVII se ven aparecer textos exhaus-
tivos, tedricos y précticos. Un mecanismo visionario, la anamorfosis,
lo es igualmente dentro del dominio de la razén.

* Extraido de **Anamorphoses”, Edit. Flammarion, Paris.
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La perspectiva cobra importancia dentro de una doctrina de los
conocimientos del mundo. Algunas leyendas y cosmogonfas la rodean.
Estd asociado con los autématas alrededor de los cuales se esbozan los
razonamientos sobre las maquinas que reglan las formas de vida.

La anamorfosis retine las ciencias ocultas y al mismo tiempo las
teorfas de la duda, 1o que nos conduce a los Vanités y al cuadro de Los
Embajadores de Holbeim, a 10s que consagramos un largo capitulo.

Un instrumento anamorf6tico nuevo, €l espejo, hace su aparicién
hacia 1615-1625. No se trata més de la visién directa, sino de una ima-
gen reflejada. Es un objeto relumbrante, mégico, evocador de espec-
tros. Una predigitacion china se transplanta sobre las doctrinas
Catdptricas de la Edad Media y de la Antigiiedad, y se conforma a
ellas. Las perspectivas cilindricas y cOnicas estdn establecidas para los
célculos sabios y las experimentaciones elaboradas. Y es una multitud
de tramos geométricos que se desarrollan y se renueva. La anamorfo-
sis estalla en el vértigo de la abstraccién que se correlaciona, en cierta
medida, con los razonamientos especulativos y semanticos que gravi-
tan también alrededor de las mismas formas.

Juguete divertido o instructivo, demostracién de la incertidumbre
de la vista, revelacion de las figuras fantdsticas de la naturaleza, su
reduccion a nada; la anamorfosis prosigue imperturbable su camino y
se rehace sobre registros diferentes. Extrafio destino el de un capricho
de inversion 6ptica, el cual podria haber pasado inadvertido pero que
es encontrado en el origen de considerables y multiples desarrollos
desde el siglo X VI hasta el siglo XIX y més all4. |

Su faz sorprendente, su técnica infalible, su apertura a todos los
entretenimientos filosoficos y poéticos han asegurado la continuidad y
la potencia de sus atractivos. Shakespeare, Galileo, Jefferson, Edgar
Poe, entre otros, han aportado sus testimonios sobre esta dominacién y
su expansion.

Las décadas alrededor de 1900 marcan un enlentecimiento y no el
fin de este despliegue. El resurgimiento de un juego y de un pen-
samiento del Renacimiento se manifiesta en el curso del siglo XX.
Ello es seguido de una renovacion en su declinacién. Las cosas se
reactivan en el surco del surrealismo y sobre el fondo de las inquie-
tudes y de los conflictos morfoldgicos de nuestro tiempo, donde la
abstraccion y lo figurativo se entrechocan. Nosotros los tratamos bajo
el mismo aspecto, sin tomar partido de un cnuco del arte contemporé-
neo, como lo harfa un historiador.

Se trata de un prolongamiento con sus extensiones y sus repercu-
siones que van lejos, hasta las regiones del estructuralismo y una pro-
liferacién de textos, que también se ligan a una tradicién secular. Estos



Anamorfosis o thaumaturgus opticus

se dan, tal cual, sin comentarios, como los escritos antiguos de los
cuales son una continuacién. Con su mecanismo preciso de las estruc-
turas visuales e intelectuales, 1a anamorfosis, 1a perspectiva matemati-
camente depravada, no cesa de difundir sus fantasmas.

Traduccién Cristina Coronel



Francois Regnault

PEQUENA NOTA SOBRE UNA ANAMORFOSIS
DE SHAKESPEARE

Shakespeare, Ricardo 11, acto I, escena 2.

Bushy:  Vuestra majestad, os noto demasiado triste
Al despedir al Rey, le prometisteis
Apartar esta dafiosa pesadumbre
Y manteneros del mejor talante.

La Reina: Por el Rey lo hice, por mi
No puedo; aunque no sepa la causa
Para albergar al dolor como huésped
Salvo decir adids a otro tan dulce
Como lo es mi Ricardo: antes sospecho
Que un nonato pesar ha madurado
La fortuna en su seno, y hacia mi
Se encamina, en lo hondo de mi alma
Tiemblo para nada, pero se que es algo
Mas pesaroso que el adids del Rey.

Bushy:  Cada pesar arroja veinte sombras

Que tienen su apariencia sin ser el,

Pues los ojos del dolor, bajo el cristal encegecedor
de las lagrimas

Multiplican la cosa en milobjetos.

Como las perspectivas que, de frente

Miradas, son un caos, mas, de lado

Revelan formas, asi vos mirando

De través la'partida del Rey

hallais formas de la tristeza, no la tristeza
a deplorar,

las que, de frente, nada son sino sombras

De lo que no es. Graciosa Reina mia,

Llorad sélo su partida-nada mads hay para ver,

O, s1 hubiese, seria la falsa mirada del dolor,

Que como cosas verdaderas llora cosas imaginarias.

Reina: Serd asi, pero el fondo de mi alma
Me dice lo contrario: sea cual fuere,
Sélo puedo estar triste, y en tal grado,
Que pienso y sufro atin sin pensar en nada,
Y lo penible de esa nada me anonada.
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Bushy:  Es lo que imaginais, dulce sefiora.

Reina: Nada de eso: lo imaginado es hijo
De algiin dolor antiguo. No as{ en mi,
Pues nada engendré mi dolor actual
0O, si algo hay en la nada que me aflige,
Herencia es que poseo anticipada...
Y lo que no es atin, ni darle puedo
Nombre, es dolor innominado creo.

Asf, el favorito del Rey, Bushy, intenta consolar a la Reina, quien
vé en la partida a Irlanda de su esposo Rey, a quien ama, otra cosa que
una simple partida. Con lo que no se engafia, pues ¢l Rey seré final-
mente conducido a la muerte. A través de sus 14grimas ella ha visto
claro, en tanto que el favorito no habrd visto més que fuego* y se
enganard, demasiado fascinado que habré estado por €l cara a cara con
lo real.

Pero lo que nos interesard en esta escena, es la alusién hecha al
efecto de anamorfosis bajo el nombre de “perspectives”. Esta palabra,
bajo la pluma de Shakespeare y en la época de Holbein, nos importa.

Panofsky hace alusién a este texto y Jurgis Baltusaitis, en su céle-
bre obra Anamorphoses, lo comenta asi: “Los Lord Strange’s men,
compaiifa teatral de la que el dramaturgo formaba parte, actuaba, de
tiempo en tiempo, en el palacio de Shitehall, donde se encontraba
entonces la extrafia presentacién del soberano. Shakespeare debid
impresionarse por la pintura que un visitante alemdn sefialé algunos
afos después en el mismo lugar”.

Ahora bien, esta pintura es el retrato, no de Ricardo II, sino de
Eduardo VI, pintado en 1548 un afio antes de su acceso al trono, y asf
descripto por el visitante: “Retrato del rey de Inglaterra, Eduardo VI,
“que, a primera vista, se presenta bajo un aspecto monstruoso, pero que
aparece bajo su forma verdadera cuando es mirado oblicuamente por
el agujero de una plancha o de una tapa que oculta la pintura™.!

Es cvidente, pues que se trata, en la formulacién del favorito
Bushy, de una anamorfosis llamado “desacelerada”, que se obtiene por
deformacion lineal de los trazos y no por proyeccién sobre un cono o
un cilindro (anamorfosis “catéptrica”); oposicion dice Shakespeare, de
1o que se ve de frente (“rightly”) y de lo que se ve de trav€s u oblicua-
mente (“awry”).

La imagen shakespereana agrega un prisma deformante: las 14gri-
mas de la Reina, que difractan la partida del Rey asf como las gotas

* Nota del Traductor; Traduccién en sentido literal de la expresién francesa “iln’a vu
que du feu" que significa “no comprendié nada”, “no vié nada”.
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del arco iris causardn, por ejemplo en Les Meteores de Descartes, la
refraccién de la luz del sol segun los colores del espectro, pero dejan
percibir aquf no los colores de una expedicion guerrera, sino algo
indescriptible, informal, que evoca indefectiblemente un final funesto.

Hay que notar que Shakespeare invierte uno de los sentidos ordi-
narios de la anamorfosis (poco importa que haya visto o no la de
Whitehall); en general estas restablecen oblicuamente la verdadera
cara “secreta” pintada deliberadamente deforme de frente, respecto a
Ricardo II. Al contrario todo el mundo ha visto de frente la clara parti-
da del Rey, mientras que la Reina ve en esta, de través, oblicuamente,
como un ¢aos, una imagen insensata (“Lo penible de esta nada”) que
no es otra que la muerte del Rey, la que efectivamente tendrd lugar al
final de 1a obra en condiciones inhumanas.

El ejemplo de Ricardo II, se aproxima, entonces, a la anamorfosis
de Los Embajadores de Holbein, de 1533, que Shakespeare no debe
haber visto?, en tanto lo que es revelado por la anamorfosis es la ca-
lavera, que desde entonces, da su sentido de vanidad al doble retrato
facial de los dos “embajadores”, que vistos de frente, en modo alguno
son confusos, sino que por el contrario aparecen en toda su engafiosa
gala.

Mezclando la transformacion de frente-oblicua a la difraccién por
las 14grimas, Shakespeare ha condensado el sistema de 1a anamorfosis
llamada desacelerada (o acelerada) al de la anamorfosis catdptrica
(aqui mds bien esférica como una lagrima).

Pero m4s singular ain es que lo que causa la tristeza de la reina
sea, segun su decir, un nada, la sombra de una desgracia futura, y sin
embargo que esa falta pueda ser causa de algo, lo que estd indicado
expresamente: “nada son sino sombras de lo que no es”, “pienso y
sufro aun sin pensar en nada”, “lo penible de esa nada”, “nada engen-
dré mi dolor-algo” (muy something grief), “la nada que me aflige” y
“esta causa no tiene nombre”’.

Todo ya indica la imagen de ese Rey que en la escena de la
Deposicion, serd despojado de todas las insignias de su realeza, hasta
no decirse rey sino de sus pesares, hasta que no reconocerse en el
espejo que le tienden y que rompe (acto IV, escena I).

Que ese mismo Rey aparezca asf bajo dos aspectos concuerda con
la teorfa llamada de los “dos cuerpos del rey” que Emst Kantorowicz
ha analizado tan bien en el libro que lleva ese titulo a propdsito de la
ideologfa de los Tudor. El cuerpo real ungido con la santa uncion,
deberia en principio “tirar hacia si” al cuerpo perecedero con el cual
estd ligado por una unién mistica, y santificar todos sus actos politi-
COS.
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Ahora bien, 10 que percibe ademds la Reina profeta es como la
disociacion sacrflega de la imagen de faz real, que serd vencida, y de
la forma inhumana y disyunta de 1a que se disputard, si atn es la de un
Rey. Por otra parte, Ricardo retomar4 al final de su vida 1a metédfora de
la tristeza y de la sombra (V, 1).

“La sombra de mi dolor! Ah! veamos!

Es bien cierto, mi tristeza es interior,

Y sus formas extemas de desolaciones

No son m4s que sombras de la invisible tristeza
Que fermenta en silencio en el alma atormentada
Allf estd 1a substancia.”

El no es desde entonces mds que la anamorfosis de si mismo, pero
la transformacién Optica fue interiorizada para convertirse en
topologfa de lo interior y de lo exterior.

Ahora sélo resta releer los capitulos VI a IX del Seminario XI de
Jacques Lacan, como una ilustracién de estos versos de Shakespeare.

A propésito de la mirada y de la vista, de la anamorfosis, del
deseo y de la falta, de 1a cosa y del objeto, y para terminar de lo que ve
y quiere una mujer, se¢ podrd verificar que como dice Lacan: “Cada
término no se sostiene més que por su relacién topolégica con los
otros”.?

Y aprender también que, si como dice Hamlet: “Hay més ¢osas en

el cielo y en la tierra, Horacio, que las que son sofiadas por tu
filosofia”, no hay menos cosas en Shakespeare que las pensadas por el
psicoandlisis.

Paris, febrero de 1993
Traduccién Adridn Vodovosoff

Notas

! Jurgis Baltrusaitis, Anamorphoses (Olivier Perrin editeur, pag. 22). Remite tam-

bién a Erwin Panofsky, The Codex Huygens. Jean-Francois Lyotard ha tratado este

punto en su “Discours, figure”.

2 El cuadro, pintado en Inglaterra en 1533, donde Holbein venia de establecerse,
estaba destinado al castillo de Polisy, donde Jean de Dinteville, uno de los dos
Embajadores franceses, lo restablecié. Ricardo II fue escrito en 1595.

3 Jacques Lacan, Le Seminaire XI, pag. 34.
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Colette Soler

LA HISTERICA EN EL DISCURSO
DE LA CIENCIA*

La pareja del amo y de la histérica atraviesa la historia, pero tomé
¢l tema de estas jormadas sobre la histeria en el Malestar en la civi-
lizacién, como una invitacién a captar su configuracién actual. Esto
supone en primer lugar algo asf como un diagnoéstico del estado pre-
sente de los discursos.

Hystoria

De esta estado, 1a histeria no deja de ser “hystéricamente™ '
responsable. La histeria en efecto, “es el inconsciente en ejercicio” y
no es de hoy que ¢l insiste en la historia, puesto que el inconsciente
depende del hecho de ser hablante. Sin duda, los sujetos histéricos no
son los unicos que le prestan su voz, pero mds que otros ellos
sostienen ¢l leit-motiv. La eficacia de esta insistencia estd en el origen
del deseo que dio nacimiento a la ciencia. Es al menos 1a tesis que
Lacan ha desarrollado en su seminario del Envés del psicoandlisis, asf
como en “Radiofonfa”. Ella no deja ninguna chance a la dialéctica del
amo y del esclavo y hace de la ciencia la respuesta del pastor a la pas-
tora: esto va de Sdcrates a Newton, de Anna O. a Freud. El discurso
del amo “encuentra su razén en el discurso de la histérica”, dice
Lacan.

El amo antiguo se remite al saber artesano del esclavo para pro-
ducir un plus-de-gozar que tapone la hiancia sexual —al precio de
todo deseo de saber. Fue necesario Socrates, histérico puro, para insu-
flarle el deseo de saber del que procede la ciencia, con la mutacion de
saber que soporta, de un artesano a un saber universalizable, forma-
lizado, en el que prevalece el aparato matematico. ;Qué resultado para
la histérica? Esa repercusion del deseo produce un nuevo saber que
opera en lo real, pero no deja menos en suspenso’ al sujeto confronta-
do al impase sexual, pues, mds ain que el discurso antiguo, la ciencia

* Extraido de “Quarto” N° 48/49, con autorizacién de Colette Soler.
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lo excluye de su consideracién: “la ciencia es una ideologia de la
supresion del sujeto”. No es sorprendente con esto que la histeria post-
cientifica estallara otra vez en la historia, como sintoma, sobre el
fondo del fracaso de las luces, teniendo por resultado la emergencia
del psicoandlisis con el que Freud objeta la forclusién médica detl suje-
to. La cuestién es pues saber qué deviene la histérica, luego que el psi-
coandlisis aparecié en la ciencia, unos cien afios después que Freud
hubo aceptado el reto de hacerse cargo, a la vez préictica y tedrica-
mente, de su solicitacién, y que hubo conseguido inscribir el enclave
de su préctica en el reglaje del goce por el discurso dominante. Es
pucs la histeria en la ciencia, pero con el psicoandlisis, que interro-
gamos.

Repercusiones de la ciencia

Lacan lo ha subrayado hace ya veinticinco afios, las repercusiones
de la ciencia en nuestro mundo se manifiestan por un efecto de univer-
salizacién a nivel de los lazos sociales. Este es hoy en todas partes
reconocido y la mayorfa de las veces deplorado. Va a la par de la
nueva regencia de los productos de la economfa moderna en la vida de
los sujetos y se plantea la cuestién de saber en qué medida es su efec-
to. Sea lo que fuere, este doble resultado, universalizacién y regencia
de los productos, interesa a la pareja sexual, que ella misma, es todo lo
que apasiona a la histérica.

En adelante, la mortificacién que transmite el lenguaje pasa a lo
real... de los instrumentos. Estos nos instrumentan hasta tal punto que
lo olvidamos en lo cotidiano y es necesario algin accidente o las fan-

“tasmagorias de la ciencia ficcién para recorddrmoslo. Lo .que liamamos
nuestra vida, quiero decir la que prestamos a nuestro cuerpo, estd hoy
totalmente maquinizada. Pero hay mds, Lacan notaba, al finai de su
ensefianza, que tener un cuerpo es poder hacer algo con €1, particular-
mente uso de goce. Hay muchas maneras: un cuerpo se piesta, se
vende, se ofrece y se rechaza, etc. En el discurso capitalista surgié un
nuevo avatar: en lo sucesivo nuestros cuerpos estdn bajo la dependen-
cia de la gran miquina de producir. El fenémeno no es en si mismo
inédito, pero lo es a nivel de su extensién de masa, mucho més all4 del
circulo de proletarios al que Marx lo circunscribfa. A todos los niveles
del trabajo social, los cueros, ya instrumentados, son ellos mismos
instrumentos. Por lo dem4s, quién no ve que se los mantiene como s¢
hace con las maquinas: Check-up, régimen, gimnasia, estética. ..

Y no todo puede ser puesto en la cuenta del narcisismo. De hecho
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se calcula sobre la resistencia del material: no es otro el sentido de los
partes de salud de nuestros dirigentes. Por qué Yeltsin hablando estos
ultimos dias en la television francesa, creerfa bueno hacernos saber de
su ducha fria de la mafiana, de su deporte favorito, de sus horas de
suefio, sino para aseguramos sobre su instrumento para sostener el
gobiemo? En adelante el cuerpo forma parte del capital, para todos, y
se lo trata como tal. ;Cémo no serfa en detrimento del goce, si es la
definicién misma del capital, de serle sustraido? En-esto pierde el
amor, es seguro.

El amor cortés por ejemplo, o las cartas de lo tiemo, su paciencia,
su industria, era para los 0ciosos, personas que no tenfan agendas, ni
contestadores telefénicos! ;Pueden imaginar un trovador con un fax?
Mientras que los lazos familiares se han autonomizado de la trans-
mision de bienes, el amor se habla cada vez més en términos de tener:
s¢ cuentan las ocurrencias, los productos, las ganancias, se calcula
anticipadamente las pérdidas y los beneficios y la legislacién ratifica.
Asi, la capitalizacién del cuerpo corre pareja con una degradacién
generalizada —y no solamente neurdtica— de los problemas del amor.

Este nuevo realismo se acompaiia de un efecto aiin mds notable,
antes inédito, que llamaré el efecto unisex, generalizando 1a expresién
que la publicidad aplica de preferencia a las vestimentas, por las que,
en efecto, a veces la diferencia sexual mé4s que manifestarse se cubre.
Se puede creer de buen grado que se va a un trasvestismo generaliza-
do, en nombre de 1a igualdad entre hombres y mujeres. Sin duda, pero
como consecuencia inexorable del efecto de universalizacién: es que
la ciencia tiene por correlato el sujeto en su definicién cartesiana, que
ignora la diferencia sexual, y por esto, se las arregla muy bien para
reducir a todos los sujetos al trabajador universal. El resultado inme-
diato es espectalmente sensible para las mujeres, quienes durante si-
glos vieron sus goces confinados al perfmetro del hogar, cualquiera
sea su forma, incluyendo al hombre y al hijo. El mercado del trabajo
las ha emancipado de ese campo cerrado, no sin alienarlas a los impe-
rativos de la produccién. De donde, por lo demés, las vacilaciones del
movimiento feminista, que oscila entre una reivindicacién de igualdad
y la reivindicacién contraria, de diferencia, en la que se expresa la
protesta de la particularidad. Lo que es seguro, es que hoy en dia no
hay d4mbito al que las mujeres no tengan acceso. Este movimiento,
aunque no esté totalmente concluido, no deja de generalizarse y me
parece irreversible. Marguerite Yourcenar tuvo éxito allf donde Marie
Curie habfa fracasado... en la Academia Francesa. Nos anunciaron en
los dltimos meses, de 1a primera mujer en férmula uno, de la primera
en hacer tal ascencion dificil en solitario, ¢ incluso, de una pionera de
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catorce afios participando en un campeonato de ajedrez... Sin duda
restan aun algunos bastiones. La reciente candidatura de una mujer
para entrar en una compafiia de C.R.S.? provoc6 hace poco un gran
clamor de indignacién entre estos! Sobre esta evolucion, el psicoana-
liza en tanto tal no toma partido. Sin embargo no puede desconocer
sus consecuencias... para los dos sexos.

(Cémo formular el impacto subjetivo de estos remodelamientos
de la civilizacién? Estos conciemen al goce fdlico mismo, en tanto que
su campo no se restringe a la relacion sexual, sino que soporta el con-
junto de la relacién a la realidad. Este goce félico, es el goce... capi-
talizable. Unisex quiere decir el goce félico ofrecido igualmente a
todos. Esto quiere decir que antes las mujeres estuvieron privadas de
él, pero por mucho tiempo y salvo excepcién, accedfan a €l unica-
mente en los limites de su destino de esposas y de madres. Es esta
restriccion, por no decir esta interdiccién, que ha caido, en beneficio
de una competicion no menos generalizada. No tengamos por azar el
momento histérico en el que Freud vino a poner el acento en esa
piedra de escédndalo que fue su fase félica con lo que ella implica de
desigualdad entre los sexos en el inconsciente. Su descubrimiento
tiene por contexto la ideologfa de los derechos del hombre y los idea-
les de la justicia distributiva, que son la repercusién en el campo de la
ética de la universalidad del sujeto de la ciencia. Hay que decir, con
Freud y con todo el discurso comin, pues estdn del mismo lado en
este punto, que muchachos y muchachas estdn lejos de nacer “libres e
iguales en derechos”: hay uno que, por la gracia del discurso, se lanza
en la vida con un pequefio capital de més: el tener significante félico.
Légico desde entonces, que el otro, 1a mujer se sienta pobre y suefie en
consecuencia —es todo lo que Freud descubre explorando el incons-
ciente femenino!— con enriquecerse. Hubo un tiempo en que esto
s6lo podfa lograrse con un marido, portador del 6rgano, y ademds con
el sustituto de los hijos. Hoy en dia, al lado de estas atractivas reali-
dades, todo el campo de lo que Lacan llama “las realizaciones més
efectivas” les estd abierto; los bienes, el saber, el poder, etc. Es un
hecho, 1a civilizacién de la ciencia ha cambiado la realidad de las
mujeres. El analista lo constata, y no necesariamente para su felicidad:
angustia, inhibicién, culpabilidad, sentimientos de no realizacién son
habituales. Las primeras psicoanalistas, Joan Riviere particularmente,
supusieron que si ellas se sentfan a veces como impedidas de goce
falico, era porque temfan perder con €l su esencia femenina. |No es
mas bien el goce falico mismo el que engendra la culpabilidad? —en
los hombres también, bien bajo formas diferentes. En tanto goce limi-
tado, que obedece a 1a estructura discreta del significante, el goce féli-
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co estd siempre en falta, y dispuesto a sostener el imperativo del
superyd; siempre mds.

Hele NPOS o4

Histeria y feminidad < sw ’-ofw-ﬂfeme

En este contexto, la cuestién histérica sobre el sexo no puede sino
cambiar de modo, al punto, s¢ sabe, de volverse irreconocible para lo
que nos queda de psiquiatrfa. Pero tampoco es necesario que bajo el
pretexto de no dejarla cscapar, el psicoandlisis la reconozca en todas
partes, confundiéndola simplemente con la feminidad. Lacan mnsistié
sicmpre ¢n sentido inverso, distinguiendo las dos posiciones, precisan-
do que la histeria no es privilegio de la mujer, que también hay hom-
bres histéricos, y que incluso, en la materia, tiene superioridad sobre la
mujer! Si es asf, hay que comprender lo que presta a confusion. T

De Freud a Lacan, quisicra marcar un cierto desplazamiento de la _\

2 er‘r'obh,mémd femenina a partir de su descubrimiento de la fasc fdlica 1/"7"
) OL\P ~ ™ gue revela el significante dnico para responder de la diferencia sexual
@ 7)) en ¢l inconsciente, Freud distinguié los dos sexos por el tener: uno io
i % ticne y el otro no. De lo que resultan consecuencias subjetivas: para el
que tiene, temor a perder; para el que no tiene, deseos * de adquirir.
Lacan lo traduce bellamente, quprimicndo el término envie. Dice:
‘A “Amaneza o nostalgia de la falta de tener”. De un lado pues, estrategia

f’V‘ defensiva; de-proteccién, del otro varias estrategias posibles. Freud ha

dibujado la paleta de las  diversas. posmmncs femeninas. Una consiste

7; en_chidit Lomplctamcnlc ¢l sexo; 1a segunda combativa, desmiente la

y{ falta Talica con la esperanza de ¢ adqumr un sustituto: ¢s 1o que sc llama

4’9’ , complejo de masculinidad; la tercera en fin, COHSICI‘I[C 'y _renuncia, en
s’,c 5 X razén del amor del padre, piensa Freud, y con la esperanza del hijo g,,,,? .2;?

w‘f ?@pﬂl’b_d_pn() Es también una posicion de espera pero que pasa por
a mediacion del hombre, para recibir el sustituto “falico, bajo la forma

o e

del amor o del don del hijo. Asi, para Freud, la verdadera mujer es

s T

aquella que ademds de aceptar su pfivacion dice gracias, mientras que

la otra, la del complejo de mascul:mdad que pretendc adquirirlo por si

mismd, rechazarfa mds blcn con un “no, gracias” que en el limite,
dgjaria al hombre en Ia inutilidad.

b"[, “Tacan, contrariamente a Freud, acentud en primer lugar la dimen-

Q #?* | sién del&er, 0 mas bien de la falta en ser, que ¢s de entrada para todos,

\“ — —— hombres y mujeres, como efecto de 1a palabra. En la cuestion del sexo,

la problemitica del tener se combina con la d&T ser. Podrian seguirse

ittt e e AR ey

O\%a-’“l las variantes de cstos dos temas enlazados segin la conveniencia de

\\ 04 los textos. Lo conducen a dlstmgmr hombre y mujer dc una manera un
\0 LA SN Lt

e
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poco diferente a la de Freud, aunque en total no discute su falocentris-
mo. Digamos que gl hombre, si se presenta como teniendo el falo, Jon A
compensa la falta en ser con el tener y por el beneficio del goce félico.

Ea mujer; at-contrario, conjuga de entrada la falta en ser y la privacion Roupos>7
Il 6rgano. Pero esa falta en cierio modo redoblada le abre, segin
Lacan, la via de una solucién que consiste en extraer un efecto de ser
¥ Drﬂfdm;@iﬁﬁ‘goﬁ“el hombre. De lo que se desprende una formulacion
& posible de la diferencia de los sexos, por la oposicién de un tener a un
%o-£ Iserteriero ser el falo, en primer lugar, y més tarde, tencr o ser un sfn.
| toma; Las dos férmulas no son equivalentes. Siendo el falo una fun-
cién negativa de falta, y el sintoma, una funcion positiva de goce, mds
bicn se oponen. A tal punto que el querer “ser el falo” con el que
Lacan estigmatizaba en un tiempo a la histérica significa exactamente
no querer ser el sintoma. Sin extenderme, me refiero aquf a la segunda
conferencia sobre Joyce, de 1979, donde Lacan diferencia explicita-
mente la posicién de la histérica y la de 1a mujer. Una mujer s¢ especi-
fica por ser un sintoma. No es el caso de 1a histérica, que se caracteri-
za “por interesarse en el sintoma del otro”, y que no es por lo tanto
sintoma dltimo, sino solamente “antedltimo”. Ser sfntoma tnico, al
menos para Uno, no es hablando propiamente la exigencia histérica, lo
sabemos desde Dora. Esto se traduce en la experiencia por el hecho de
que, incluso en un cara a carafel sujeto histérico no hace pareja, sino
al menos tridngulo, y a veces més%La dificultad clinica es que la reci-
proca no es verdadera. Una mujer, sea obsesiva, f6bica o incluso
psic6tica, puede también tener que vérselas con lo que podrfa llamar
sus rivales en sfntoma, sin que por ello éstas ocupen el rol que tiene la
otra mujer en la histeria} Ademds, el hombre obsesivo también tiene su
tridngulo cuando sustenta su deseo con el de un alter ego. En todo
caso para la histérica, interesarse en el sfntoma del otro quiere decir no
consentir a ser sintoma. Pero no es tampoco tener un sfntoma idéntico
al del hombre. Contrariamente a lo que se imaginan los espfritus
apresurados, quién no es una mujer no es por tanto un hombre. Por 1o
demds, de Sécrates, Lacan observa que no es un hombre.'Es una ter-
cera posicién: la de tener un sfntoma, por asf decir, por procuracion
del hombre. Y Lacan precisa, eso no implica el cuerpo a cuerpo.
Podrfan seguirse en la ensefianza de Lacan todas las férmulas con las
enfocé progresivamente esta afirmacién. En primer lugar las que indi-
can el rechazo o la imposibilidad de la histérica de aceptarse como
objeto. También habrfa que meter en la lista la nocién de escabullida 3
que designa la estrategia por la que el sujeto se sustrae al goce a-
sexual de la relacién entre los sexos, y ain las férmulas de la identifi-
cacién histérica a la falta del deseo por oposicién al objeto de deseo.

ks

i
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Es seguro, Dora se interesa en la Sefiora K como sintoma, pero no
quiere ser la sefiora K, —cf. 1a boferada cuando se le propone ese
lugar—; la bella camicera, con su pequeflo suefio de desafio a Freud,
muestra ain mds claramente, en tanto que soporta en la realidad los
asedios de su marido, el hombre del 6rgano, que no suefia sino con
abandonar el lugar del sintoma y, como dice Lacan en El envés del
psicoandlisis, con dejar al querido carnicero a otra. En cuanto a
SGcrates, es bien claro que €l no quiere ser el sintoma de Alcibiades,
sino que se interesa en Agatén en tanto que €ste ocupa ese lugar.

Se comprende por qué 1a histérica presta a confusién con la posi-
ci6n femenina. La feminidad implica la relacién al Otro, el hombre,
para realizarse como sintoma. En tanto que su ser de goce pasa por la
mediacién de este Otro, se concibe el interés que ella pone, menos en
este Otro, hombre o dios, que en su deseo, por el sesgo del cual ella
viene a encarnar su goce. La histérica pasa por la misma mediacion
del Otro, pero con fines diferentes, y no para realizarse como su sin-
toma. Su deseo se sustenta en el sintoma del Otro, a tal punto que casi
se podrfa decir que ella se hace su causa, pero una causa de... saber.
No porque el deseo de saber la anime, sino porque ella quisiera
inspirdrselo al otro.

(COémo situar entonces el “hacer el hombre de la histérica? La
expresién tiene varios sentidos. Primeramente designa el desafio
histérico con su: “Mostrd si sos un hombre” en el sentido de “de pie
los valientes”, pero también la identificacién al hombre. S6lo que, esta
identificacién, no es cualquiera, y es aqui a menudo que uno se equi-
voca. Puede ser identificacién a su saber félico, o bien, al contrario, a
su falta. Por otra parte las dos pueden estar cerca en el mismo sujeto,
pero la identificacién propiamente histérica, tal como la encontramos
en Dora, en la bella camicera, tal que Lacan la retoma en su texto de
1973, “Introduccién a la edicién alemana de los Escritos”, consiste en
identificarse al hombre en tanto que no estd colmado, que también €1
estd insatisfecho, y que su goce es castrado. El clinico se pierde aquf
con facilidad, pues las consecuencias de esta identificacion pueden
presentarse en la fenomenologfa de la experiencia bajo forma de
hiperfeminidad. Vean la bella carnicerfa: a nivel imaginario, visible,
compite con su amiga en cuanto a hacer la mujer. Pero esta mascarada
resulta de que a nivel simbdlico, como sujeto, ella se identifica al
hombre en su falta. Otro resultado préctico es que la histérica se hace
agente activo de la castracién del Otro.
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Hoy y mafnana

Especificada esta posicion, vuelvo a las figuras actuales de la his-
teria. El estado de nuestra civilizacién, ya lo he dicho, se hace c6m-
plice de la identificacién siempre posible de las mujeres con el tener
masculino. Gracias a los recursos de la metonimia, la carrera est4
abierta a todas, a nuestras modemas histéricas como a las otras, y para
esto no les falta talento. Igualmente es necesario sefialar el resultado
clinico que el andlisis testifica bajo todas las formas: contrariamente a
lo que a veces se imagina, m4s la histérica tiene éxito en la conquista
falica, menos puede gozar de esto y més se acrecienta su sentimiento
de desapropiaci6n. Ella puede poner todo su esfuerzo en las diferentes
competiciones que se le ofrecen, apenas ella da pruebas de sus apti-
tudes la ganancia se desvanece, en tanto que su verdadera cuestién se
juega en otra parte, en el campo cerrado, como dice Lacan, de la
relacion sexual. Es allf solamente que la diferencia sexual, en
cualquier otra parte reprimida por el régimen del unisex, sigue siendo
irreductible. Podrian sin duda decir que ella hace reinar all{ el unisex
de la castracion, pero es porque no le interesa m4s que el goce que es
su correlato, y que ella exalta. Sobre este punto, la subversién sexual
de la época le debe sin duda tanto como la ciencia.

A este respecto, es verdaderamente el psicoandlisis lo que nece-
sitaba la histérica, pues su dispositivo acepta reconocer el enigma del
sexo y tomarlo a su cargo. Vean la diferencia con Charcot, por ejem-
plo. El se imagind, un poco tonto hay que decirlo, que lo que necesita-
ba la histérica era un artesano del sexo. Es bien lo que estd implicado
en la férmula que habfa impresionado tanto a Freud, y que prescribfa
como remedio a todos los males de la histérica, el pene a repeticién.
Por otra parte, el mismo eco resuena en la expresién un tanto atrevida
de “mal cogida”. De hecho es menos chocante que simplemente mal
pensada. Lo que la histérica busca no es el artesano del sexo, uno que
harfa bien el amor, es un sabio del sexo, uno que supiera decir qué
goce presenta la muiet, mads Al del &rgans. & Sk 3 ot sta Bhitho,
aquel, no se puede marcar su lugar, sino dejando insatisfecho a éste
ultimo: el sin fe de la histérica tiene su l6gica. Freud acept6 el desafio
e inventd un dispositivo que justamente excluye al artesano del sexo al
prohibir el cuerpo a cuerpo y que por lo tanto obliga al Otro a respon-
der, a producir un saber homogéneo al de la ciencia, en el que la 16gica
juega un rol mayor. De hecho, el psicoandlisis ha satisfecho la soli-
citacion histérica de un saber sobre el sexo. S6lo que es un saber en
sorpresa con respecto a la aspiracién que 1o hizo nacer, pues no esté
hecho méds que de “negatividad de estructura”, segin la expresién de
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Lacan, y deja pues insatisfecho el anhelo histérico, que esperaba que
el inconsciente entregue una ciencia del goce en tanto que sexual, pero
revela que el inconsciente no conoce sino el goce félico, a-sexual, y
que al otro, no lo cerca mds que con l6gica, y no se aproxima a lo real
mds que por lo imposible a decir.

Queda pues en suspenso para el futuro la cuestion de saber si la
histeria s¢ contentard con esta drida respuesta. /No se tentard antes de
inspirar un rebote de religién? Se sabe que Lacan se inquictaba al
respecto, pero es necesario decir que parte del descubrimiento analiti-
co también se presta a esto, en tanto que en materia de goce, el psi-
coandlisis destaca que la dltima palabra no es la castracién para todos,
y que no sélo existe ¢l plus-de-gozar que lo tapona, sino también el
Otro... goce, que objcta al unisex. Sin duda cl analizante consume
goce félico, pero el analista encama lo que permanece irreductible al
uno fdlico. Es bien sensible que este irreductible se presta a diversos
usos... subjetivos. En particular el goce suplementario de la mujer,
nucvamente acreditado como lfmite del saber por Lacan y por la 16gi-
ca con la que se pertrecha, esta nueva alianza con Tiresias, engendra
ya en el campo del discurso analitico nuevos hechos clinicos: una
cuestion sin duda, pero también una ¢nvidia, si no nueva al menos
nucvamente desplegada, rival de la envidia de pene, envidia de... el
otro goce, un temor también, incluso una denuncia. Basquense los ras-
tros tanto en los hombres como en las mujeres, y descibrase allf el uso
divertido, con el fin de renovar los recursos de 1a mascarada que hace
la mujer. El culto de su misterio bien podria hacerla existir, como se
hizo con dios padre.

Concluyo. La civilizacion de la ciencia, como la universalizacién
que promueve, engendra el unisex. En este contexto, las histéricas han
inspirado el psicoandlisis, que mantiene abierta la cuestién del sexo y
que les responde. Pero ellas bien podrian, en el futuro, no consentir a
su respuesta de pura légica y preferir la religion de la mujer. Esto va a
depender de si el discurso histérico cedera o no al discurso analitico.

Traduccién Adridn Vodovosoff

Notas del traductor

Condensacién de hystérie e historie.

Laisser en souffrance: dejar en suspenso, souffrance-sufrimiento.
Comparifa Republicana de Seguridad.

“Envie” = ansias, deseos. Pero también significa envidia.
Dérobade.

MoE W R e
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Jorge Aleman

CUESTIONES ANTIFILOSOFICAS
Entrevista realizada por Alejandro Sosa Dias*

P.: Lacan, c¢n la ciencia y la verdad, analiza la religion, la magia y
la ciencia haciéndolas coincidir con las 4 causas aristotélicas. Una
interseccion que podriamos llamar Levi-Strauss con Arist6teles. Su
gesto final, después de la disolucién fue formar la causa freudiana. La
causa insiste en Lacan. Pero no sélo alli. En 1a historia de la filosofia
no parcce haberse ido mds alld de Aristételes. Lo que se conoce como
racionalismo sc¢ podria definir como una teoria en la cual el efecto
nunca ¢s mayor que la causa. Distintas maneras de plantearlo han
scguido cada una su decurso (Spinoza, Descartes, Leibniz). Todas con-
cluyen en un sitio: Dios. Por algo de esto es que Hume intenta abolir
la causa, la sustancia. el yo, etc. La pregunta serfa: teniendo en cuenta
el sesgo racional que Lacan quiere darle al psicoandlisis jhabria que
reconsiderar el concepto de causa en vias o hacia su disolucién como
problema, o quizds exista una causa antifilos6fica?

R.: En los afios 80, en una publicacion que tal vez ya hace a la
historia del psicoandlisis en Madrid (me reficro a “*Serie Psicoana-
litica™), nos ocupdbamos de la distincién aristotélica Hylé-Morphe, la
Hylé¢, que etimoldgicamente incluso evoca la “madera”, es la materia
en tanto no se deja absorber en lo “formal”, Esta dlstlnmén permitia
introducir-ya en Aristételes la siguiente cuestién, “no _todo” en la
materia deviener formal; en el pasaje de la Hayle al a Morphe se
manticne un resto. Por razones como estas, nos fbamos aproximando
al delicado tema de la “causa material” en psicoandlisis, y por lo
mismo nos abrfamos a la cuestion de la formalizacién del discurso
analitico. Como corolario de esta reflexién puedo indicar el trabajo
que se presenta en “Cuestiones Antifiloséficas”, sobre el mathema, no
como un aspecto meramente formal del discurso analftico, sino
mostrando que en el seno mismo de 1a composicién del mathema per-

L e :
manece un resto de “materia”, de lalengua dirfamos, sin formalizar.
Indudablemente, sobre estas cuestiones gravitan problemas que aquf
s6lo podiamos insinuar, la lectura de Lacan de las cuatro causas aris-

* Correspondencia Baires-Madrid, marzo 1993.
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totélicas, el modo en que Lacan recoge el comentario heideggeriano
de 1a “proposicion” de Leibniz: “nada es sin causa” (que conduce en
Lacan a la constitucion del objeto (a) como un tipo de “consistencia”
radicalmente distinta de la sustancia filoséfica) y en especial, lo que
constituye el paso mds radical en el discurrir de Lacan, haber vincula-
do el problema de la “causa” (perteneciente a una tradicién determi-
nista y positivista) con el “sentido” (que desde siempre es asumido por
la “fenomenologia™). A partir de “Acerca de la causalidad psiquica”,
Lacan desarrolla la tesis, por la cual en psicoandlisis, cualquier meca-
nismo estructural que se conciba (y Lacan a lo largo de su ensefianza
construye diversas modalidades), que funciona como causa en ¢l suje-
to, no elimina el problema de la “eleccién” o “decisién” que aunque
no pertenezca a la cogitacion consciente del pensamiento del sujeto
sin embargo lo implica, y como ustedes saben, Lacan incluso en 1a psi-
cosis, no deja de hablar ademés de la causa estructural de una “inson- -
dable decision del ser”. Por ello, “el sesgo racional”, que indudable-
mente Lacan quiere conferir al psicoandlisis podria ser acompafiado de
esta observacion: ninguna construccién tedrica o clinica que de cuenta
de tal o cual posicién del sujeto, ninguna “sobredeterminacién”, para
utilizar una expresion de antafio, absuelve al sujeto de su deber, es
decir de su posicion €tica. Por razones como las anteriores, el concep-
to de causa que es una exigencia ética que sea mantenida la cuestién
de ese sujeto que ya no conquista su ser en un ideal, y sin embargo
eventualmente puede mantenerse en relacion a una causa. En otros tér-
minos si es capaz de elegir 1o que en el ha sido causa de su division
incurable, y hacer con ello algo en su existencia que se distinga de la
religion o el cinismo secular.

P.: En tu libro retomas las puntuaciones que Lacan ha hecho sobre
la estructura del discurso capitalista. Allf €] plantea que este discurso
no tiene envé€s, entonces, en mi opinién, habria aquf una aporfa ante la
cual los que intentamos prolongar los efectos de la ensefianza de
Lacan no podemos retroceder. Una posibilidad es que no sea un dis-
curso, ya que carece de imposible de goce, 1o que entrafiaria una serie
de consecuencias. Por ejemplo se podria volver a una hipétesis socio-
logizante de la teorfa de los 4 discursos. Al intentar una formalizacién
16gica todo esto redundaria en la negacion de la estructura. Otra posi-
bilidad es que no se le considere como un discurso en si mismo y se 1o
vea como una variante del discurso amo. Esto nos trae la cuestion del
discurso de 1a ciencia, del cual Lacan dice que es casi igual que el de
la histeria. Podriamos hacer una serie de relaciones, dada la ligazén
que Lacan ve entre el discurso amo y capitalista por un lado y el dis-
curso de la histeria y la ciencia por otro. ;Cémo considerarfas €sto?
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(Como reformulaciones internas en la teorfa al percibir cambios en la
estructura, como dos discursos suplementarios a los ya formulados, o
como pseudodiscursos?

R.: Bien, aqui hay una observacién de interés, Lacan habla del
discurso de la ciencia que “casi” tiene la estructura del discursos
histérico, y en este caso, la palabra “casi”, ha dado de si ya muchas
cuestiones a destacar, en cambio la formulacién del discurso capita-
lista no va acompafiado de ningin “casi”, lo cual, tal como ustedes
apuntan en la pregunta, implica un estricto discurso? ;se puede con-
siderar discurso aquello que no presenta 1o que es la funcién esencial
de un discurso; construir una barrera al goce? el hecho de que cada
vez sea més frecuente encontrar en la clinica (y en la realidad de los
hechos) sujetos a los que la prohibicién no les significa nada, que no
han subjetivado barrera alguna, y que se presentan en un “fuera de dis-
curso” que no implica necesariamente la psicosis, indica esto que
estdn presentes los efectos del discurso capitalista? Es cierto, que si se
me permite la expresién hay un efecto de “desresponsabilizacion” cre-
ciente como resultado del discurso de la ciencia y su implicacion en el
mercado capitalista. Cada vez es més dificil en determinados circulos
sociales que sc caracterizan por el horror que desencadenan, localizar
el sujeto de la responsabilidad, esto simultdneamente, tal como lo su-
giero en mi libro, se produce cuando lo que se “da a ver” en los
medios es cada vez més patente...

El discurso capitalista podrfa ser una variante del discurso del
Amo, pero de inmediato se debe tener en cuenta que es una variante
que destruye al discurso del Amo mismo, de consumarse historica-
mente lo que s¢ denomina discurso capitalista, deberiamos con-
frontarnos con la posibilidad de que se produzca un estallido de la
. realidad, una destruccion de los discursos que la configuran. Lo que
actualmente se manifiesta como una impotencia de la politica y sus
filosoffas, es precisamente que no hay modo alguno de ni siquiera
concebir un corte en tal estado de cosas. Es cierto que no es
recomendable derivarse a “hipétesis sociologizantes”, especialmente
cuando admitimos que el asunto del psicoandlisis es ultralimitado;
afrontar el sfntoma en cada uno y no abrir juicios sobre l0s intentos de
distribuir el goce (que al fin y al cabo son fantasmas de la politica),
pero también es cierto que en el sfntoma del sujeto y en su relacion al
lazo social se nos presenta un saber que puede orientarnos con respec-
to a lo que Lacan en su dfa llam¢ la 16gica colectiva. Personalmente
me siento concernido por esta paradoja.

(Es el discurso capitalista un quinto discurso? No parece que nos
encontremos aquf con elementos definitivos.
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P.: Hablando el otro dfa con Enrique Acuiia sobre la cuestion de 1a
relacién entre la ciencia y el psicoandlisis, vimos que no seria tan
interesante considerar los puntos de fuga que tiene el mundo construi-
do por la ciencia y el mercado, es decir los intentos por conjurar el
malestar en la cultura. Este, si bien ¢s uno de los deberes por 1os que el
psicoandlisis segin Lacan, debe existir en el mundo, puede ocluir la
pregunta por las exigencias que el discurso de la ciencia le plantea al
psicoandlisis, y por ende a los que pretenden transmitir algo del saber
de ese discurso: los analistas. La cuestion central es que la ciencia, o
mejor dicho los marcos normativos de los enunciados cientificos mo-
demos, ponen a prucba el concepto mismo de transferencia. De esto se
podrian derivar una scric de cuestiones sobre la institucién, el pase,
etc.

R.: “Exigencias que el discurso de la ciencia le plantca al psi-
coandlisis”, “marcos normativos de los enunciados cientificos”, expre-
siones caras a los epistemélogos y a los filésofos de la ciencia en ge-
nera, pero que también se pucden vincular con aquellos que se lamen-
tan de que la comunidad analitica no se comporte como una “socicdad
cientifica”. Dos filésofos espafioles en este aspecto intentaron liegar
muy lcjos, intentaron matematizar la estructura de los suefios hasta
poder pasarlos al ordenador, y asf seguin cllos, liberar al psicoandlisis
de la mistificacién de la transferencia. Es un hecho que el psicoandli-
sis no es una Sociedad Cientifica, 1a prucba més inmediata es que no
estd en vinculacién con ninguna corporacion militar ni con ninguna
empresa multinacional, como sucle ser corriente con las llamadas
sociedades de investigacion cientifica. Por otra parte Lacan como us-
tedes saben indicd que cn definitiva una exigencia cientifica s¢ puede
reducir a esto; suturar al sujeto del inconsciente, tratar que su verdad
no agujeree ¢l campo del saber. No obstante, en otro aspecto, Lacan no
abandona la tensién modema que la ciencia supo producir en la juven-
tud de la razén; tratar de que el testimonio, las pasiones del ser no sean
la dltima palabra sobre lo que se puede concluir de la 16gica de una
cura. Asi en ¢l fin del andlisis hay una interseccién inédita entre el
“pathos” y el “mathema”,

P.: Martin Heidegger ocupa un lugar importante en tu reflexion,
como procederfa a una lectura no filosofica de este pensador, ya que
en la historia de la filosoffa su papel es de critica a los pensadores
modemnos (Leibniz, Spinoza, Hegel), teniendo en cuenta el horizonte
de las luces en que intente situarse Lacan, de distintas maneras, a
través de toda su obra. Aparte, por supuesto, de su irrescatable faceta
politica, esto dicho sin demagogia ni pretendiendo instalarme en la
buena conciencia. En resumen, més alld del ordenamiento conceptual
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que puede ir a verse en tus libros, interesa ver cudl es la politica de
lectura que desde el psicoandlisis (antifiloséfica) hacés de Heidegger.
Teniendo en cuenta la subsuncion metaffsica de la técnica de la época
actual.

R.: Creo que es mds bien Heidegger el que ocupa un lugar impor-
tante en la reflexién de Lacan. ;C6mo procederfa a una lectura no
filosofica de este pensador?, es el mismo Heidegger el que piensa la
tradicién filoséfica de un modo no filoséfico. Por otra parte Heidegger
nunca criticé a ningtin pensador, no es ese rasgo, ¢l que mejor podria
definir su operacion de lectura. Heidegger nunca critic6 a nadie, y
menos a los pensadores modemos, quienes al fin y al cabo destinan al
ser a sus fundamentos metafisicos. Heidegger no ¢s un empecinado
romdntico que sc aferra a un “pasado auténtico” que la modemidad
pisotca. Por otra parte Lacan no intenta situarse en las luces, €l ya estd
allf siguiendo a Freud, y como €l mismo lo formula “prosigue su
debate”, pero de una manera tan peculiar que consigue mostrar nada
menos que en €l corazon de la “Razén Prictica” kantiana estd Sade.

. En este aspecto podriamos incluso decir que Heidegger no fue tan
lejos, es mds, es indudable tal como ustedes lo afirman que justamente
su tonterfa fuc creer en el poder de 1a reflexién filoséfica, hasta llegar
a pensarse como una especie de regidor cspiritual de un nuevo
comicnzo de 1a Modemidad. Para esta cuestion me permito remitir al
libro “Lacan: Heidegger, un decir menos tonto”, donde se analizan las
consecuencias que se han producido a partir del hecho por el cual a la
diferencia ontoldgica le es indiferente 1a diferencia sexual.

P.: Hay cn ¢l psicoandlisis una idea de la historia donde lo repri-
mido retorna y a la vez donde algo no es recuperado, lo que introduce
la nocidn de acontecimiento. La frase de Lacan sobre la revolucién y
su fiesta, el efecto de verdad que engendra y su represion, que aparece
en “Radiofonia” es un ejemplo interesante de las invariantes de lo
polftico y sus limites, fenémeno que se hace explicito en 1a mo-
dernidad. Todo esto coloca al psicoandlisis en una posicién antitotali-
taria, que si nos guiamos por H. Arendt es la politica de que todo es
posible, y a la vez muestra que no sirve para justificar 1a industria de
la felicidad del orden existente ni los imperativos de cambio social.
Como dirfa Bobbio ni el catecismo de los iluminados, ni la leccién de
los cinicos.

R.: En efecto, creo que a la tradicién ya constituida de los discur-
sos ‘“‘antitotalitarios”, las férmulas de la sexuacién concebidas por
Lacan y su escritura del “no-todo” podrian sugerirle algunas cues-
tiones fundamentales.

P.: Seria interesante que desarrollaras las razones, uno siempre
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puede sospechar algo, que te llevaron a incluir en tu libro articulos que
~ trataban cuestiones eminentemente clinicas como ¢l de 1a sesién breve
o0 ¢l caso clfnico en un contexto donde predominaba la disputa con
algunas teorias contemporaneas, extraterritoriales al psicoandlisis.

R.: En este caso sinceramente seria un placer para mi saber que
han sospechado ustedes; Germén Garcfa me comunicé su hipétesis, el
libro comenzaba con lo irreductible del capitalismo a cualquier lazo
social y desemboca en un caso de psicosis al que no se le puede con-
cebir final alguno. Su observacién me parece aguda, por mi parte
querria ya también corresponderle, intentando descifrar que significa
en su obra, haber comenzado con Macedonio Ferméndez, un argentino
en el sentido més ontoldgico del término y que Germén supo vincular
a Lacan, con sus hip6tesis actuales en su libro sobre Gombrowicz, un
polaco exiliado que ironiza sobre las tendencias europeizantes de la -
clase ilustrada argentina.
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Hebe Tizio
PSICOANALISIS Y RELIGION*

La primera cuestion es que, en relacion al tema que nos convoca,
hay que decir que tiene su complejidad. Cuando recibi la propuesta de
este titulo, decidfi escoger un punto: Psicoandlisis y religion; primera-
mente, porque es una referencia permanente a lo largo de la ensefianza
de Lacan —la podemos rastrear a lo largo de toda su produccion—y,
especialmente en un texto al que se hizo referencia aquf, “La Tercera
Conferencia de Roma”, que es un texto realmente importante, intere-
sante, es una especie de, podemos decirlo asf, segunda versién del
“Malestar en la cultura”. En ese texto, Lacan trabaja particularmente
el tema de la “religién”, y se pregunta sobre el futuro del Psicoa-
ndlisis, es decir, si sobrevivird el Psicoandlisis frente a la Religion.

Entonces, he tomado muy brevemente, porque el tema es amplio y
se podria tomar desde muchas perspectivas, he tomado simplemente
un punto para comentar, y es una frase de Lacan' que dice: “La
religion nos ha acostumbrado a la interpretacién”. Ese es el punto
entonces sobre el que voy a trabajar un poco, porque el tema de la
interpretacion es ¢l tema que estoy trabajando en Barcelona.

Entonces, la pregunta seria por qué esta opcién que parece
plantear Lacan en “La Tercera”: Psicoandlisis o Religién.

Vamos a decir, para comenzar, que cuando Lacan hace esta oposi-
cién se refierc a la Religion Catélica, a lo que €1 llama “la verdadera
religion”. Y, tenemos que recordar también, que Lacan fue alguien que
tuvo una sélida formacién en esa direccién. Cabe sefialar también, que
Lacan ha tenido siempre una perspectiva que no descuidaba la estruc-
tura, y que cuando ubica diferencias, 1o hace en esa direccion.

Uno podria preguntarse por qué plantear esta cuestién “psicoanéli-
sis o religion”, cuando son aparentemente discursos tan diferentes. Sin
embargo, esta perspectiva de la estructura, que plantea Lacan, nos
puede mostrar cémo efectivamente hay ciertas desviaciones, a veces

sin saberlo, que pueden acercar nuestra prictica analitica a una practi-
ca religiosa.

* Texto de la Conferencia de Intercambioc, organizada por Perspectiva Lacaniana, La
Plata, agosto de 1992.
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Vayamos entonces a la primera cuestion: el Psicoandlisis es una
préctica interpretativa. Sabemos que 1a cuestién de la interpretacién no
es patrimonio del Psicoandlisis; en todo caso, existen diferentes teorfas
de la interpretacion no analitica, y el Psicoandlisis aparece como una
prictica interpretativa tardia.

Las teorfas de la interpretacion —me refiero aquf, en un sentido
general, a teorias de la interpretacion no analfticas— son “teorfas de la
lectura”. Lacan ha ubicado muy precisamente la’ interpretacién psi-
coanalitica en relacion a las “teorfas de la lectura”, es decir, ubica la
interpretacién en su contexto original.

Desde una perspectiva cstructural, las teorfas de la interpretacion
s¢ fundan c¢n los modos dc leer ¢l “gran libro”, l1a Biblia. Hay en este
sentido, dos grandes teorfas: la que podrfamos llamar la “teorfa del
Antiguo Testamento™ y la “teorfa del Nuevo Testamento”, es decir, la
de la Letra y la del Espiritu.

La interpretacién de los judfos toma la letra como ley, toma el sig-
nificantc en su matcrialidad, de allf que la literalidad tenga fuerza de
ley. En el Seminario XVII, Lacan hace referencia a la exégesis y al
interés que ticne para el psicoandlisis la historia hebraica, y sefiala que
¢l Psicoandlisis no es concebible que haya nacido Iejos de esa tradi-
cién interpretativa. Recordemos a Freud en “La interpretacion de los
sucfios™, recordemos “La psicopatologia de la vida cotidiana”,
recordemos “El Chiste™. Y, hay un punto que creo que vale la pena
sefialar de “La interpretacion de los suefios”, cuando Freud dice que el
sucno s¢ interpreta como un texto sagrado.

La interpretacion cristiana, es tributaria de la frase biblica: “ia Le-
tra mata, el Espiritu vivifica”. Podemos preguntamnos por qué esta opo-
sicion entre letra y espiritu. Para cl profeta 1a letra que mata es ““la letra
de Ia Sinagoga™?, mientras que el Espiritu que vivifica es aquello que,
en tanto previo, se expresa metaféricamente en la letra. Desde esta per-
spectiva entonces, la oposicion se plantea en los siguientes términos:

a) la maternialidad del significante crea,

b) existe un sentido previo que se expresa metaféricamente, que se
revela en la letra.

Como pueden verse, estas dos teorfas de la interpretacion, en reali-
dad sc fundan en una dualidad esencial: la dualidad que sefialé
Saussure, es decir, significante-significado; o, lo que los antiguos
llamaban “lo literal” (que es lo que se interpreta) y la significacion.

De este modo, la tradicién exegética antigua se basa en la “litera”,
la letra, y la Nueva (cuando me refiero a la Nueva me refiero a la
tradicion cristiana) agrega tres modalidades, con lo cual quedan-cuatro
sentidos de la escritura:
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— la Letra,

— la Alegoria, que es aquello que se lee en la letra y que se refiere
a la Iglesia, e

— la Tropologfa, aquello en lo que se hace referencia al “alma”, y

— la Anagogia, que son los pensamientos hacia las cosas divinas.

Debemos agregar algo mds para configurar lo que serfa el panora-
ma de la Intepretacion Moderna. Debemos agregar los cambios que
introduce 1a Modemidad y que dan nacimiento a la Hermenéutica. Si
Aristoteles ubicaba la interpretacion del lado de la Légica, y Kant
hablaba de las leyes necesarias al entendimiento 16gico, son sus dis-
cipulos los que traen modificaciones.

Hay un momento muy interesante, sobre ¢l cual no me voy a
extender, que es ¢l momento histérico donde podemos ubicar a Hegel,
a Feuerbach y a Schleiermacher. Simplemente, voy a hacer una
pequena referencia a Schleienmacher, que era un teélogo, un fil6logo
y un filésofo, que a las reglas de la Instituto Interpretis agrega el
apoyo de la comprension. Es decir, lo que vemos nacer en ese momen-
to histérico es el tema de la comprensién. Este autor plantea la com-
plementariedad de la comprensién y el discurso en un proceso
psiquico. Serd Dilthey quien retomard esta cuestién para plantear la
oposicion comprensidn-explicacidn, que scpara a las Ciencias del
Espiritu de las Ciencias Naturales. Este ¢s el panorama de ¢época,
podemos decir asi, con el que se encuentra Freud, y hay una toma de
posicion de Freud cuando filia el Psicoandlisis del lado de las Ciencias
Naturales. Es decir, hay una eleccién de Freud frente a esa opcién que
plantca Dilthey —Ilas Ciencias del Espfritu y las Ciencias Naturales,
comprension y explicacion— hay el deseo de Freud de filiar al
Psicoandlisis del lado de la explicacién, del lado de las Ciencias
Naturales.

Si bien Lacan hace su entrada al Psicoandlisis por el lado de la
comprension, influido por alguien que fue realmente un discipulo de
Dilthey, Jasper, a quien todos ustedes seguramente conocen, muy
rapidamente Lacan modifica esta posicién y podemos leer a lo largo
de toda su ensefianza la critica al concepto de “comprensién”, y va a
sefialar muy claramente que la interpretacién no es comprension. Hay
una frase de Lacan un tanto enigmdtica pero que es una declaracion de
principios, que vuelve a filiar al Psicoandlisis del lado de la Ciencia,
cuando dice en referencia a sus Escritos, que *‘no son para comprender
sino para explicar”.

Si Ia comprension queda del lado de lo imaginario, la explicacién
implica la transmision, es decir, la explicacién da cabida plenamente
al Otro, porque explicar implica la transmision. Este punto es funda-
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mental, y aqui marcamos otra diferencia importante porque es justa-
mente el tema de la transmisién el que va a liberar al Psicoandlisis de
ser una Mistica.

Se puede hacer efectivamente aqui una pequefia referencia; creo
que todos pueden ubicar ciertos misticos, como San Juan de la Cruz,
Santa Teresa, y cémo existe en relacién a los misticos la presion del
discurso del Amo, de obligarle a declarar sus razones, y es lo que el
mistico expresa, lo que sc puede leer en los textos de San Juan, cuando
él dice “me veo obligado a la explicacién de mis poemas, a declarar
mis razones, no sin repugnancia’’.

Este punto de la transmision es fundamental porque ha sido la
gran dificultad de la Internacional, ha sido la gran dificultad de la
I.P.A,, frente al problema de explicar lo que sucede en una cura s¢ ha

recurrido a 1a comprension y a la técnica.
: La interpretacién presenta un problema central: ;cudl es el limite
de la interpretacién?

La interpretacién, en la medida que agrega un plus significante,
puede remitir a una meta sin fin. Es la interpretacion religiosa que se
plantea como inagotable, es decir, los textos sagrados remiten siempre
a una interpretaciéon que nunca se agota. Dios habla con metéforas
para permanecer oculto, dice el profeta, de allf que la interpretacion
pueda ser infinita, El limite de la interpretacién puede venir del lado
de la tradicién. Su discurso religioso se encuentra con el tema del
- limite de la interpretacién, y el limite entonces aparece puesto del lado
de la tradicién. Como la regla fundamental de San Juan que dice: “Lo
que desde el principio habéis oido, procurad que permanezca en
VOSOLtros”.

Es esta posicion la que desarrolla la Hermenéutica actual, y
quienes haya leido a Gadamer pueden ver cdmo para éste autor la
tradicién tiene una funcién hermenéutica que abre el horizonte de la
comprension.

El Psicoandlisis nace con la interpretacion, pero al mismo tiempo
con su limite, recordardn el tema freudiano del “ombligo del suefio”.
No todo se puede interpretar, no todo puede negativizarse por el sig-
nificante. Para Lacan, muy claramente, ¢l limite de la interpretacion
estéd dado por el objeto.

Estas cuestiones planteadas de forma general nos permiten enten-
der el por qué de la oposicidn lacaniana entre psicoandlisis y religion,
y como es posible la desviacién que sin saberlo transforma al
Psicoandlisis en una Religién, en una prictica de dar sentido, de agre-
gar siempre un nuevo significante que redoble la alienacion y haga del
anélisis algo infinito.
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Creo que el punto es poder entender que hay diferentes discursos,
que el discurso religioso tiene su especificidad, su funcién, responde a
una estructura y se sostiene del sentido.

Para el Psicoandlisis de orientacién lacaniana no hay Otro del
Otro, es imposible decirlo todo, hay un limite a lo que se dice. De este
modo, la interpretacion no totaliza. Si el sujeto es la verdad del signifi-
cante, el goce es la verdad del sujeto. Los sucesivos efectos de signifi-
cacion, operados en una cura, recortan un imposible, un “hueso de lo
real” ha dicho Lacan. Al lugar de la significacién, aparecer4 la refe-
rencia —Ia referencia fantasmdtica— lo que produce un agotamiento
de la significacion.

Pero no se trata s6lo de la direccién de 1a cura, sino de las institu-
ciones de los analistas también, que sin duda son tributarias, efectiva-
mente, de una direccion de 1a cura. Es verdad que los analistas pueden
crear Iglesias, como ha sucedido con la I.P.A., pero, creo que hay una
cuestion que es fundamental: también pueden crear otro tipo de insti-
tuciones, que efectivamente estdn mds cerca del discurso de la
Ciencia. Esta es la idea de Lacan con la creacién de una Escuela, en el
corazén de 1a cual, efectivamente, existe el “pase”, y, tiene por funcién
realmente la posibilidad de que alguien, si quiere, si lo desea, pueda
realmente explicar qué es lo que ha sucedido en su andlisis, es decir,
aportar de esta manera su grano de arena a la construccién de la teoria
analftica.

Desde esta perspectiva, entonces, el Psicoandlisis no es una
Religion, dice Lacan, y procede del mismo estatuto de la ciencia. Pero,
creo que podemos reflexionar més sobre ésto, porque vivimos en un
momento histérico donde hay una proliferacién de las psicoterapias, y
si lo pensamos estructuralmente, podemos ver c6mo muchas veces se
pueden ubicar en diferentes perspectivas: se pueden ubicar en una
perspectiva magica, religiosa, cientifica, o se pueden ubicar en el dis-
curso analitico.

Lacan da unas pistas para poder trabajar ésto, toma las causas aris-
tot€licas, y sefiala que en relacién a la magia, podemos hablar de la
“causa eficiente”, es decir, de aquello que efectivamente tiene un efec-
to sugestivo, donde se halla en juego el saber de un Otro que efectiva-
mente la transmite como una orden, y donde la causa, por asf decirlo,
es la voluntad de este Otro.

En relacién a la religién, Lacan ubica la “causa final”, y dice que
se deja a Dios la carga de la causa, y el sujeto se dirije a él para poder
orientar su deseo. Se trata allf de la voluntad divina como causa y de
un saber con misterio la forma dogmadtica.

En relacién a la Ciencia, Lacan ubica la “causa formal”, es algo
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que trabaja con variables, con leyes, donde la referencia —como ya se
sefial6—, al sujeto estd ausente, es decir, donde hay un saber comuni-
cable sin misterio, y donde la causa es claramente una causa signifi-
cante.

En relacion al Psicoandlisis, Lacan ubica la “causa material”, se
trata allf de algo que causa el deseo del sujeto, un sujcto que es el
mismo sujeto de la ciencia, un sujeto que estd dividido entre saber y
verdad, y de lo que se trata es justamente de la produccién de un saber
que tenga efecto de verdad, es decir, que pueda decir algo sobre 1a ver-
dad de goce de ese sujeto.

Podemos ubicar asf las psicoterapias de un lado —con la suges-
tién, el sentido— y el psicoandlisis de otro.

Vuelvo a repetir aquf una frase que decfa ayer en espacio de EOL:
es importante trabajar estas cuestiones a partir de una orientacién que
nos ha dejado Lacan en “La direccién de la cura”, dice que estas
desviaciones hay que seflalarlas para que funcionen como boyas en
nuestra ruta, siempre son posibles en la medida en que no se tengan
muy claras ciertas cuestiones de estructura.

En este sentido el tema de la interpretacién nos permite realmente
ver c6mo nos posicionamos, y en algunos casos, la prictica de dar
sentido, de comprender, de establecimiento de una dindmica
intersubjetiva, se ubica realmente del lado de 1a religién. La ensefianza
de Lacan es tributaria de una l6gica, por eso es que en un momento
lleg6 a decir que los unicos ateos estaban en el Vaticano, en referencia
dirccta a los Tedlogos, aquellos que trabajaban del lado de una 16gica
implacable, y que fueron ellos los que en un determinado momento
histérico dieron nacimiento a la Ciencia.

Citas

1
2

Cita de *La equivocacion del sujeto supuesto saber”.
Senalado por Jacques-Alain Miller.



Enrique Acuiia
TRANSFERENCIA Y CIENCIA

“Mi tdnico propésito es arremeter contra los limites del lenguaje. Este
arremeter contra las paredes de nuestra jaula es perfecta y absoluta-
mente desesperanzado.’

Ludwing Wittgenstein, Conferencia sobre Etica

“No articulé la topologia que delimita la frontera entre saber y verdad

sino para mostrar que esa frontera estd en todos lados y no fija

dominio mas que cuando uno se pone a amar su mas alld.” -
Jacques Lacan, Radiofonia

La actualidad de un didlogo entre los conceptos del psicoandlisis y
los enunciados cientificos adquiere su valor cuando, siguiendo a
Lacan, desplazamos la pregunta hacia una ciencia que incluya al obje-
to del psicoandlisis y la especificidad de su campo.

Las condiciones de transmisién de los resultados de la experiencia
analitica por un saber referencial y el avance de una doctrina con
vocacién cientifica, no puede olvidar su punto de partida: el saber del
inconciente como texto lefdo bajo transferencia.

A partir de Sigmund Freud, et hallazgo de lo que se desplaza en la
cura estd centrado en la neurosis de transferencia como puesta en acto
de una “nueva significacién de los sintomas”, como lo trascendente de
la repeticién. Nueva significacién que conduce a la elaboracion de
saber. :

Lacan subraya esta invencién de la transferencia, a partir del
empuje epistemofilico (amor al inconciente), motor de un movimiento
con tension entre el deseo de saber y el horror a la verdad. En ese
limite, al final del recorrido analftico, se recorta un objeto singular.

Al igual que la ciencia, el psicoanilisis opera sobre esta frontera
con lo real y funda su praxis al tomar lo imposible de decir por lo sim-
boélico del significante.

Lacan, fue atento al espiritu de su tiempo al registrar los efectos
de la era tecno-cientista: 1a mutacién de las posiciones subjetivas y el
surgimiento de nuevas formas de goce.

Por lo tanto podriamos diferenciar dos modos de respuesta a la
ciencia:
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a) En términos de oposicién (por operaciones sobre el sujeto y
produccién de objetos distintos, la pone en cuestion).

b) En términos de igualdad (cuando se trata de la transmisién de
sus resultados).

1. Rechazo y retorno del sujeto

La hiancia que sostiene una retroalimentacion entre ambos discur-
sos estd en la pista que da Lacan: “Decir que el sujeto sobre el cual
operamos en psicoandlisis, no puede ser sino el sujeto de la ciencia
puede parecer paradoja”'. Si partimos del hecho que el deseo del cien-
tifico no puede intervenir en su operacion, o nadie se lo pregunta, es
porque le interesa el cifrado, el control del buen funcionamiento, y por
lo tanto rechaza saber la verdad que causa su praxis. Rechazo que
Lacan compara a la verwerfung (forclusién), modo de defensa de las
psicosis, que en un segundo tiempo produce un mecanismo de retorno
de lo rechazado, que hace emerger la falla.

Hay sujeto de la ciencia, cuando se produce el fracaso del intento
de suturar su causa. En el momento donde el azar (un nombre de lo
real) supera al célculo. Es la crisis de la ciencia cuando l1a intromisién
de lo aleatorio actia como lo imposible de aprehender por las leyes -
matemaéticas.

Ya en 1936 * Lacan observa que la construccién de un campo
epistémico interesa al psicoandlisis en su necesaria interlocucién con
otros saberes, afirmando que la busqueda de la verdad depende de su
estructura: la imposible identificacién a la misma. Esta busqueda
provocada por la incertidumbre, determina los criterios de lo ver-
dadero en el relativismo fisico-matemdtico (certidumbre, evidencia,
no-contradiccion). De tal manera que la demostracion experimental
del fenémeno cientifico debe ser comunicable, registrable y por ulti-
mo, universalizable, condicién racional de estar inscripta en una cade-
na de simbolos.

Es sélo por la posibilidad de refutacién, que desde Gddel con su
teorema de limitacién (donde el sistema formal es suceptible de recibir
al menos una expresion indecidible) es posible inaugurar nuevas 16gi-
cas, es decir que la ciencia acepta la existencia de crisis de sus funda-
mentos.

Es en ese sentido que Descartes inaugura la ciencia modema,
rompe con la verdad revelada por Dios, introduciendo la “duda
metddica” como forma de barrer con los saberes previos, inaugurando
un cogito que mantiene 1a creencia en Dios, la verdad como causa for-
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mal, pero separada del saber que pertenece a la razon humana y puede
escribirse en los principios mateméticos.

Entonces, 1a ciencia descubre un saber en lo real, a costas de
homogeneizar al sujeto, y por otro lado opera transformaciones al pro-
ducir pequefios objetos técnicos que inciden en la civilizacion.

 Los surcos de la alethosfera, es el ejemplo que da Lacan del
invento de una atmésfera de verdad (aletheia), cuando las ondas de
radio que sostienen a los cosmonautas en el espacio no son sino prote-
sis que conectan a los cuerpos un tecnos, que como el 0jo enchufado
al televisor, hace sofiar con una comunicacién univoca, truco de los
mass media. Con ese espiritu, que ignora sus intenciones, €l esperanto
cientifico anhela disolver el malentendido esencial del lenguaje
adormeciendo al sujeto del sentido particular de su vida.

Al otro costado, las lethusas (objetos substancializados del con-
sumismo modemo) adornan las vidrieras cautivando por su promesa
de bienestar, dejando al consumidor alienado en un progreso, demasia-
do veloz.

Esto no impide modos de retomo de la irracional: desde el auge
del racismo y los procesos de segregacion, hasta otras formas menores
de la protesta personalista.

2. Consideracion, causa, invencion

Si el psicoan4lisis “es esencialmente lo que introduce la consi-
deracién cientifica del Nombre-del-Padre”, frente a la forclusién del
sujeto, es por la via de una suposicion: el operador que funciona es el
deseo del analista, como promesa de significacién, segun los modos
de relacién al inconciente de cada sujeto.

- En esta consideracién, ubicamos la causa material del significante,
en la medida que el sintoma y el saber sobre la verdad que este encie-
rra, es desplazado por la operatividad del lenguaje sobre un objeto
irreductible (a). En ese lugar, 1a letra se define como el soporte mate-
rial del discurso.

La entrada en andlisis con el procedimiento de la asociacién
libre, pone en juego las propiedades légicas del significante: elemen-
tos discretos, insistencia de cadena, no-identidad, retroaccién y por
su intervalo, un resto que permite el cardcter suspendido de la sig-
nificacion.

La transferencia provoca un pasaje de fondos, al contabilizar ese
resto cuando el significante horada una cafda de las identificaciones,
para plantear la pregunta por el ser a partir de su falta. La pregunta
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;quién soy? considera al Nombre del Padre, como operador de una
retroaccién que el enigma en el nivel de su enunciacion.

En reverso, la ciencia congela los enunciados, haciendo una inter-
pretacién modema de Dios: “Soy el que soy”. Frase que revela un
agujero en el lugar del Nombre del Padre, y que explica su fragilidad,
ya que cada vez que fracasa se vuelve hacia el discurso histérico,
donde el sfntoma* se ubica como dominante y puede llamar, recién
entonces, al psicoandlisis.

En ese momento se trata de extraer la verdad que responde a la
ciencia, pero como un saber, quedando lo verdadero de cada discurso.
Lacan escribe cuatro, con formas discursivas que se acercan al
matema, cuadripodos giratorios que demuestran un momento de la
posicién del sujeto y giran segiin el enunciado dominante (de amo a
histérico, de universitario a analista), por que uno de los términos ¢s
indecidible (plus-de-goce). De tal manera que el matema (por defini-
ci6n lo que transmite sin resto) de los discursos, sigue una matematica
inexacta.

No podemos dejar de ver asf, una cierta adecuacién a la l6gica del
significante en una forma de transmitir que contempla un real y con-
serva el poder de mantener una funcién “que permita escribir dos
6rdenes de relaciones”?, intenta entonces, cernir los términos de lo
sexual. La invencién, no es un milagro del sentido, sino una nueva dis-
posicién de la combinatoria significante, sin agregar elementos de
mas, obtiene un saber conducirse con las coordenadas que determinan
al sujeto, por efecto de determinar lo real.

3. Transmitir lo inédito

Volviendo a la cuestién inicial ;qué ciencia conviene a la trans-
misién de 1a 16gica de la transferencia?

El final del andlisis es desencuentro, imposibles bodas del saber
con la verdad (imposible del discurso analftico), separacién que ge-
nera el horror a la castracién. Eventualmente podrfa causar un deseo
inédito con respecto a la ciencia, es decir, mutacién del analizante en
analista, que ahora girarfa en transferencia al psicoandlisis.®

Desencuentro y deseo, es una traduccién posible de 1a férmula “no
hay proporcién sexual”, formula que tiene variaciones particulares ya
que nada demuestra que pueda ser llevada a escribirse para todos,
salvo diciendo uno por uno como la soporta.*

Esta disyunci6n estructural es la que se reitera cuando se intenta
articular el saber de la experiencia del inconciente con el saber refe-
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rencial de la doctrina. En esa hendidura, Lacan ensefié el matema y
' ofreci6 a sus discipulos el dispositivo del pase, eleccién de elaborar un
plus de saber y verificar ese pasaje por lo inédito, al extremo de argu-
mentar con otro lenguaje que no sea el familiar.

Ideal propuesto en una coyuntura cientificista, para mantener al
psicoandlisis,en el mercado de saberes conservando el privilegio de
extraterritorialidad: “servirse de ellos mds que servirlos”.

Ni oportunismo, ni oscurantismo, una ensefianza de Lacan para

volver a poner a prueba, como funcién de despertar, a los psicoanalis-
tas.

Notas

Jacques Lacan, La ciencia y la verdad, Escritos.

— , Mds all4 del principio de realidad, Escritos.

—, El reverso del psicoandlisis, Libro 17.

Jacques-Alain Miller, Seminario El Banquete de los analistas (inédito) 1990.

1
2
[ 3
* Genieve Morel, Psicoandlisis y ciencias, Revista Freudiana N® 5.
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Adrian Vodovosoff
METAPSICOLOGIA, METAFISICA Y CIENCIA

Metapsicologfa es un término inventado por Freud antes que la
ciencia, en sus esfuerzos de formalizacién, hiciera surgir una multipli-
cidad de neologismos: metalenguaje, metalégica, metateoria y otros de
la misma serie.

Esta anterioridad permite suponer que el antecedente en el que
Freud se inspira es en la tan controvertida metafisica. La creacion de
este dltimo término sirvié primero para designar el tratado de
Aristételes que se situaba “después de” su Fisica: después de las cosas
naturales.

Por extensién, en la historia de 1a filosoffa “metafisica™ es todo
estudio de aquello que se encuentra més alld de la naturaleza.
Doctrinas del ser y de la esencia, bisqueda de los principios y de las
causas. En la medida en que pretende acceder a la totalidad del saber,
la metafisica lleva a la construccion de sistemas, conjuntos ordenados
de hip6tesis que, a pesar de su coherencia, se revelan inadecuados a la
verdad.

la ciencia vendr4 a oponerse a la metafisica que en las palabras de
Voltaire es *“...1a novela del espiritu. En geometria, al contrario, es
necesario calcular, medir. Es una incomodidad continua, y muchos
espiritus gustaron més de sofiar tranquilamente que fatigarse”.

Para la ciencia, los problemas que plantea la metafisica son inso-
lubles, y como tales, los deja de lado. Al saber sistematizante de la
metafisica, opone un saber sistemético, fundado en un mé¢todo
paciente, en una experimentacion sino repetida al menos repetible, en
exigencias de universalidad y objetividad.

Volviendo a Freud, que quiere decir con su “metapsicologia”

Se pueden distinguir diversos usos:

1) En la correspondencia con Fliess, la aparicién més importante
del término es, en la carta del 10 de mayo de 1898, en la que, en
relacién a la redaccién de su libro sobre los suefios, escribe: “Me
parece como si con la teorfa del cumplimiento de deseo sélo estuviera
dada la solucién psicolégica, no la biolégica o mejor, metapsiquica.
Por otra parte te pregunto seriamente si para mi psicologia que lleva
tras la conciencia es licito usar el nombre de metapsicologfa”.!
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“Meta” supone aquf un punto exterior a la conciencia que permite
esclarecer los fenémenos de la psicologfa. A este lugar situado “mds
all4 de la conciencia” Freud lo denominard Inconciente.

En “El yo y el ello” dice explicitamente que esta diferenciacion
metapsicolégica es un intento de explicar cientificamente los fen6-
menos anfmicos: “La diferenciacién de psiquico en conciente € incon-
ciente es la premisa basica del psicoandlisis, y 1a Gnica que le da la
posibilidad de comprender, de subordinar a la ciencia, los tan fre-
cuentes como importantes procesos patolégicos de 1a vida animica”.?

2) En la “Psicologfa de 1a vida cotidiana” usa metapsicologia en
un sentido polémico, para oponerlo a metafisica. El contexto de este
uso estd dado por una discusién acerca del fenémeno de la supersti-
cién. Para esclarecerlo, Freud sefiala la diferencia de su posicién con
respecto a la de un supersticioso. Este tltimo no cree en el azar exte-
rior, de un suceso contingente hace un presagio; mientras que Freud
no cree en el azar interior, explica toda accién no deliberada y toda
accion fallida a partir del determinismo psiquico. El supersticioso al
desconocer el determinismo inconciente de sus propias acciones
causales, se ve determinado a proyectar la determinacién en el mundo
exterior. Freud extiende esta explicacion a la mitologfa y a la religion,
a las que considera como “psicologia proyectada al mundo exterior”.
“El oscuro discernimiento (una percepcién endopsiquica, por as{
decir) de factores psiquicos y constelaciones de 1o inconciente se espe-
ja —es dificil decirlo de otro modo, hay que ayudarse aqui con la
analogfa que la paranoia ofrece— en la construccién de una realidad
suprasensible que la ciencia debe volver a mudar en psicologfa de lo
inconciente. Es decir trasponer la metafisica a metapsicologfa.” 34

3) En “Lo inconciente” (uno de los cinco trabajos publicados de
los doce que Freud tenfa proyectado presentar bajo el tftulo de “Tra-
bajos preliminares para una metapsicologfa”), el término es utilizado
en un sentido metodolégico: “Propongo que cuando consigamos des-
cribir un proceso psfquico en sus aspectos dindmicos, tépicos y econé-
micos eso se llame una exposicién metapsicolégica”.?

“Meta” cobra aquf el mismo valor que el utilizado en los neologis-
mos cientificos: 1o que engloba un objeto del pensamiento, una cien-
cia.

“Coronamiento de la investigacion psicoanalitica”, el estudio del
aparato anfmico en términos de fuerzas, lugares y cantidades de
energfa, revela el esfuerzo por hacer entrar al psicoandlisis en la cien-
cia, utilizando los modelos que ésta le propone en su época.

Con el punto de vista econémico Freud pretendfa encontrar un real
que permitiera entrar la doctrina en las filas de las ciencias positivas.
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Pero a lo largo de su obra este enfoque queda en cierto suspenso en
relacién a los otros dos. Es lo que Freud dice en “Andlisis terminable ¢
interminable” (1937): “...en nuestras representaciones tedricas las més
de las veces hemos omitido tomar en cuenta el punto de vista
econdémico, en 1a misma medida que el dindmico y el t6pico”.¢

Si en 1915 plantea que el punto de vista econémico: “Aspira a
perseguir los destinos de las magnitudes de excitacién y a obtener una
estimacion por lo menos relativa de ellos”?, en 1920 declara que: “El
cardcter impreciso de todas estas elucidaciones nuestras, que lla-
mamos metapsicolégicas, se debe, por supuesto, a que no sabemos
nada sobre la naturaleza del proceso exitatorio en los elementos del
sistema psfquico, ni nos sentimos autorizados a adoptar una hipétesis
respecto de ello. Asf operamos de continuo con una gran X que trans-
portamos a cada férmula”.’

Una cantidad que no puede ser medida marca el obst4culo de un
real irreductible a la cuantificacién. La salida que permite l1a gran X
estd dada por la creacién de una clase de equivalencias que permite
una unificacién en la variedad de los fenémenos.

Es el mismo criterio que Lacan adopta en “La agresividad en psi-
coandlisis” para responder al modelo de una ciencia que aspira a la
cuantificacion es resuelto por Lacan funddndose en una ciencia de la
estructura. Bien entendido, no implica decir: psicoandlisis=ciencia, se
sabe que Lacan habla de una estructura pero con sujeto.

(Esto es decir que el psicoandlisis es una metaffsica?

El amplio recurso que Lacan hace de la filosoffa podrfa ser enten-
dido en este sentido. Freud, por el contrario, para sostener su espfritu
cientffico nos dice haber llegado a abandonar 1a lectura de los textos
filos6ficos.

El proceder de Lacan es retomar desde el psicoandlisis ciertos
temas centrales de la metaffsica, como por ejemplo la cuestién del ser,
que la ciencia a pesar de sus intentos no pudo reducir. Pero no para
hacer filosoffa, sino para centrarla en relacién a la estructura: el ser es
definido por su falta en relacion a 1a estructura del lenguaje.

Digamos para concluir, que incluso por un camino diferente al de
Freud, Lacan se plantea el mismo objetivo: transponer la metaffsica en
metapsicologfa, es un marco antifiloséfico, sin por eso dejar de inte-
rrogarse por las relaciones y los Iimites del psicoandlisis con la ciencia.

Referencias

! Sigmund Freud, “Carta 84", O.C., Amorrortu ed. vol 1, pdg. 316.
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—,“El yo y el ello”, A.E. XIX, pédg. 15.

— , “Psicopatologia de la vida cotidiana™, A.E. VI, pdg. 251.

Francois Regnault en la clase del 20-2-92 de su seminario de investigacién del
departamento de psicoanélisis de la Universidad de Paris VIII, sefialaba que Freud
se basa aqui en el modelo positivista de Augusto Comte, quien, en su “Discurso
sobre el espiritu positivo™ afirma que la evolucién de la humanidad pasa por tres
estados. El primero es el estado teol6gico, en el que el hombre busca las causas de
los fenémenos en la voluntad de divinidades, semejantes a la voluntad humana.
Asf, en la religién y en la mitologia el hombre, en un desconocimiento de si y del
inconciente proyecta en el Universo su propia determinacion. El segundo es el
estado metafisico, en el que los agentes sobrenaturales son substituidos por enti-
dades abstractas. Finalmente, con el estado positivo, el espiritu llega a una concep-
cién cientifica, y, segin Comte, definitiva y suficiente de lo real. Limitdndose a la
observacién de los fenémenos del hombre renuncia al conocimiento de las causas
para interesarse en sus leyes.

Sigmund Freud, “Lo inconciente”, A.E. XIV, pag. 178.

— , “Andlisis terminable e interminable”, A.E. XIV, pig. 229.

— , “Mis all4 del principio del placer”, A.E. XVIII, pag. 30.

A lo que agrega “...ese salto no manifiesta ninguna otra cosa sino una exigencia
del pensamiento que, para objetivar ahora el registro de las reacciones agresivas, y
a falta de poder seriarlo en una variacién cuantitativa, debe comprenderlo en una
férmula de equivalencia. Asi es como lo hacemos con la nocién de libido™. Lacan
J.: “La agresividad en psicoandlisis”, Escritos 1, pag. 103.
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Silvia Elena Tendlarz

EL FINAL DE ANALISIS EN LA IPA
O COMO TERMINAR CON EL ANALISTA

En 1987 tuvo lugar en Montreal ¢l 35° Congreso Intemacional de
la IPA cuyo tema central fue la relectura del texto de Freud “Andlisis
terminable e interminable”, cincuenta afios despucs. Una serie de pu-
blicaciones preparatorias tuvieron lugar, publicadas en las revistas de
la APA de 1986 y 1987, entre las cuales un artfculo retuvo en particu-
lar mi atencién. Su titulo es “Analista terminable y psicoandlisis inter-
minable”. El autor intenta modalizar las incidencias del encuentro con
1a castracion al final del anélisis. Caracteriza ese momento como par-
ticularmente trégico y le afiade un tono levemente melodramético.
Ahora bien, el Witz de este artfculo es su titulo, cuya ambigiiedad per-
mite entender que si no se puede terminar el andlisis la salida es termi-
nar con el analista. Podemos fantasear con un Humphrey Bogard inter-
pretando al inspector Marlow de alguna novela policial de Chandler,
en busca del paciente asesino para averiguar donde quedaron los
restos.

También podemos encontrar ejemplos en el sentido contrario.
Silvia Lépez me hizo participe de una anécdota de un anélisis inter-
minable relatado por Anzieu. La paciente acusa a su analista de querer
sacédrsela de encima pues se da muy bien cuenta, al decir de Anzieu,
que ella es insoportable. En una escalada provocativa le exige sucesi-
vamente que se comprometa: 1) a continuar recibiéndola ain cuando
mejore; 2) a continuar recibiéndole incluso después de su retiro de la
profesién; 3) a no morirse antes que ella, a fin de asegurarse de que se
ocupard de ella hasta su muerte; 4) a firmarle un documento garan-
tizidndole que serd enterrada junto a €l en la misma fosa, para no estar
separados en la eternidad. Anzieu confiesa entonces un violento deseo
contratransferencial de librarse de ella. Dice: “soportarla durante toda
mi vida, pase, pero soportarla toda mi muerte es impensable”.

Sabemos, junto con Lacan, que la concepcion del final de andlisis
determina la direccién de la cura, es por ello que es una cuestién que
se plantea de entrada y permite entender la manera en que se concibe
el proceso analitico. De esta manera, retomar ¢l final de anélisis desde
la perspectiva de 1a IPA es también captar la manera en que se divulga
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el psicoandlisis en la actualidad en ciertos sectores de la poblacién que
homologan la psicoterapia al psicoandlisis, diluyendo asf su especifici-
dad.

Para examinar esta cuestiéon comentaré dos textos; el primero es
una publicacién que precede al Congreso de Montreal, publicado en
inglés en 1987 y en espafiol en 1989; el segundo es la tltima Revista
de Psicoandlisis de la APA, que retoma los trabajos presentados en el
Congreso Internacional de la IPA llevado a cabo en Bs. As. en 1991, cu-
yo titulo fue “Concepto de Cambio Psiquico y su evaluacion clinica”.

1. Finales

El primer texto de la “Coleccién de Monograffas educativas™ que
dirige 1a IPA se denominada Estudio sobre el “Andlisis terminable e
interminable” . El compilador es Sandler, que siguiendo la linea de
orientacién del entonces presidente de la IPA, Robert Wallerstein,
indica de entrada que esta recopilacién no pretende imponer ningin
punto de vista determinado. El eclectisismo es una de las caracteristi-
cas actuales de la IPA; esto les permite situar a Lacan, al decir del pro-
pio Kernberg, como un approach entre otros.

Tomaré en esta ocasion la vertiente americana, con predominio de
la Egopsychology, desarrollada por Arlow y Cooper.

Para Arlow y Cooper el problema de la interminabilidad del anali-
sis es la consecuencia directa de su manera de entender los fines pro-
pios del andlisis. Si el andlisis apunta a fortalecer al yo y a lograr una
mayor capacidad de adaptacion, nada puede proteger a un sujeto de un
reandlisis, puesto que la capacidad de adaptacién tiene su limites y
siempre pueden surgir conflictos desconocidos hasta entonces y con-
ducir al individuo a un nuevo anélisis.

Hasta aquf nos encontramos con una teorfa ya claswa. Las
visperas de un nuevo siglo no han modificado en nada esta teorfa que
se adapta tan bien a la ideologia de mercado.

Tomemos pues aquello que en el dogma puede tomar un cierto
relieve.

Arlow se interesa por la “fase de terminacién” del andlisis, o lo
que no sin humor un analista de la Internacional llam6 la “dltima
hora”. Considera que con frecuencia dicha fase constituye para el
paciente su ultima oportunidad de satisfacer aquellos deseos incon-
cientes reprimidos que forman parte del programa secreto con el que
comenz6 el tratamiento. A su entender, si bien en muchos casos se
desarrolla allf un perfodo de duelo, en otros casos 1o que se pone en
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juego es la reivindicacién narcisista. Asf, hay un cierto tipo de pa-
cientes, generalmente entre los 35 y 40 afios, que entran en tratamiento
un tanto deprimidos, con quejas vagas, que no corresponden a ningin
sindrome. Si al final del tratamiento no consiguen 1o que se proponen,
es decir la imagen ideal a la que aspiran, creen que es porque el andli-
sis no ha ahondado lo suficiente, 0 porque su analista no es bastante
competente, otro 1o haria mejor quizés.

Nos encontramos con el meollo del problema. ;Quién es el
responsable si el bien prometido, la imagen ideal sofiada, fuerte y
adaptada a la realidad, muestra su incurable divisién como sujeto?

Por supuesto, el paciente. Asf toda una psicopatologia de perso-
nalidades narcisistas, borderlines, en definitiva, todos los marginales
de los criterios de analizabilidad que conducen al buen andlisis, que-
dan incluidos en este limbo analitico en el que la eficacia del andlisis
permanece incierta.

Sefiala a continuacién toda una serie de fantasfas especificamente
ligadas a la transferencia, que a menudo se mantienen en estado
latente, para manifestarse durante la fase de terminacion, o inmediata-
mente después de concluido el andlisis.

Relata el siguiente ejemplo: Un paciente judfo, humillado conti-
nuamente en su infancia por su pene circunciso, vuelve después de
haber concluido su andlisis, quejdndose de una depresién y de una
sensacién de decepcion porque el andlisis no le habfa proporcionado
lo que de €1 esperaba. Se revela entonces una curiosa fantasia: imagi-
naba que durante todo el tiempo de su andlisis el analista habfa ido
colocando el dinero que el paciente le pagaba en una caja fuerte de su
despacho, y que cuando €l andlisis concluyera su analista sacarfa el
dinero de su escondite y se 1o devolverfa.

(Cémo lo interpreta Arlow? Como una fantasia inconciente de
que el analista le devuelva el prepucio.

Me aprece que este ejemplo es paradigmaético de esta orientacion.
Antes que nada vemos cémo reduce una inscripcién simbdlica, junto
con la falta félica que se juega en ese registro, con una falta en lo
anatdmico que es imaginarizada. Pero en realidad vemos bien en esta
fantasia cémo el objeto, su plus-de-goce, representado por el dinero,
queda del lado del analista, pero a condicién de gue el andlisis no pro-
duzca un efecto de separacion, una pérdida de goce, sino de obtener,
atn, sentido por gozar (dado por la interpretacion del analisia). Es
decir que la direccién de la cura no los lleva a lo inefable que conlleva
la produccién de saber, 1o que no puede ser dicho, 1o que no se dird
jamds, sino que mantiene al paciente en una metonimia significante
que justifica siempre un nuevo andlisis.
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Cooper se interesa mds, dentro de su concepcién de una personali-
dad que se recrea de continuo, por la nocién de “roca firme” o inter-
minabilidad analftica. Postula pues que existe una dimensién saludable
de proteccion de lo fntimo del self contra las intrusiones que vuelve
mds dificil el andlisis por ser situaciones pre-edipicas que se expresan
a través de manifestaciones pre-verbales. Por esta via es llevado a
examinar la resistencia al cambio en el andlisis. Vemos pues que al
mismo tiecmpo que define el andlisis terapéutico como aquel que posi-
bilita una reorganizacién de las capacidades del yo de manera sufi-
ciente como para que produzca una mayor coherencia de los elemen-
tos concientes ¢ inconcientes, se tropieza con el problema de los cam-
bios psiquicos. Por otra parte, lo inefable no es pensado en términos
de un real a cemir por un saber producido por un sujeto, sino por vias
contratransferenciales ¢ intuitivas del lado del analista.

Podemos plantear entonces que la teorizacion acerca de los “cam-
bios psiquicos”, tema del dltimo congreso de 1a IPA, es el resultado de
la imposibilidad de estos andlisis de conducirlos hasta su fin, en el
sentido de fin de andlisis planteado por Lacan. Los llamados fin de
andlisis por la IPA son mds bien interrupciones de tratamientos de
sujetos que se encuentran mds o menos mejor. De hecho llegan a afir-
mar que un sujeto puede terminar su andlisis sin que ningln cambio
psfquico se produzca. La nocién de cambio viene a paliar pues ¢l
vacio conceptual que produce la pregunta acerca de qué sucede en los
andlisis en los que el fin es siempre aleatorio y todo puede volver a
comenzar desde el mismo punto de partida.

2. Del fin al cambio

Pasemos pues a nuestro segundo texto, 1a revista de la APA edita-
da en 1991.

El Sr. A tuvo psicoterapias durante 18 afios, con cinco terapeutas
diferentes, orientadas psicoanaliticamente. La ultima fue particular-
mente eficaz, segun el autor, porque lo llevé a enfrentarse con su se-
creta perversion y dejar de avergonzarse por ella. Esta consistfa en
una fantasfa de atar y pegar a una mujer, fantasfa que sostenfa
durante la relacién sexual, aunque sin llevarla a cabo. Después de 4
afios més de andlisis, ya van 22, el paciente pudo “dejar de ser nifio y
convertirse en hombre”. Tuvo cambios en sus relaciones de objeto
—dej6 de ocuparse de ayudar siempre a las mujeres—, en su sen-
timiento de sf mismo —pucde estar més presente y corrigié su “inau-
tenticidad”, detectada por el analista en su contratransferencia—, y
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tuvo cambios particularmente en su identidad masculina y en su vida
sexual. °

Si bien aparecen los elementos necesarios para indicar su lugar en
la escena de la que goza, en sus 22 afios de andlisis nunca fue interro-
gado en ese punto. Asf el autor relata que durante mucho tiempo el
paciente habfa querido ser mujer. Pero lejos de encontramos con un
problema de identidad, rdpidamente detectamos su posicion pasiva en
la escena, aportada por un recuerdo infantil de sus 7-8 afios, en
ocasiéon de una operacién de su madre. Dice: “Estaba aterrorizado,
temfa que le pasara algo y que yo no pudiera solucionarlo. También
temfa que¢ me ocurriera algo a mf. (...) vefa vivamente el cuchillo
clavdndose en mi estémago y sentfa pénico”. |

No sin resignacién, el analista confiesa que no logré hacer desa-
parccer la fantasfa del paciente. No obstante, éste pudo descubrir que
su pene tenfa mds sensaciones voluptuosas de las que habfa imagina-
do, es decir que obtuvo algo asf como una ganancia de goce.

Todo va en el mejor de los mundos posibles para este guerrero
aplicado a sus tratamientos hasta el momento en que se declara que
sus tarcas deben terminar. Un mes antes de la fecha convenida, cuando
el Sr. A regresa a su casa después de la sesidn, fue sorprendido por
una peligrosa sintomatologfa ffsica que requirié hospitalizacién
inmediata. Dias después se recuperd totalmente, justo el tiempo nece-
sario para ir hablar de ello antes de que acaben sus sesiones. Otros 3
meses fueron necesarios para analizar lo que el autor4lama lacénica-
mente ‘“‘un hado paterno que lo habfa castigado por sus sentimientos
edfpicos”.

Este largo relato clfnico presentado por S. Pulver va en el mismo
sentido que el ejemplo de Arlow. En este interminable tratamiento de
22 aios, escandido por 6 terapeutas, se trata de remodelar el yo del
sujeto, fortalecer su self, adaptarlo a la realidad, pero no toca en abso-
luto su fantasma. M4s bien queda como un elemento extrafio que
insiste sin modificacién alguna a lo largo de los afios y que se trata de
mitigar.

Ahora bien, ;qué detiene entonces esta peregrinacion infinita de
un andlisis que en todo momento puede recomenzar? Es asf que la
nocién de cambio psiquico viene a suplir el impasse al que lleva esta
teorizacion.

Badaraco, por ejemplo, se pregunta si el cambio psiquico es con o
sin insight. Apoydndose en la teorfa de la transferencia-contratransfe-
rencia considera que el primer paso para el cambio psiquico del
paciente es el cambio del analista. Es decir, no cambiar de analista
sino que el analista cambie. Asf una suerte de magma indiferenciada
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hace que el analista le preste sus recursos yoicos que €l paciente ain
no posee, para producir su crecimiento psicologico.

O. Kernberg, para hablar de la resolucidén del anélisis, con
seguimiento de 5 afios incluido, utiliza el término de “cambioc estruc-
tural intrapsiquico”, que refleja la meta psicoanalitica de obtener no
s6lo mejorfa estable y confiable de los sfutomas y de los rasgos de
cardcter patoldgicos, sino también una profunda restructuracién de la
vida emocional.

Leo Rangelle, de Los Angeles, llega a hablar del deseo de cambiar
por parte del paciente que el analista debe despertar mediante una
alianza terapéutica eficaz.

Los cambios psiquicos a los que apunta esta teorizacion se metabi-
lizan en el afdn de alcanzar un ideal: desarrollo psicolégico, refuerzo
del yo, toda una gama de imégenes que van de la persona del analista
a las propuestas por la cultura. Por otra parte, los cambios son juzga-
dos en funcién de lo que es considerado como sintoma por €l analista
segun los pardmetros de adaptabilidad. Vemos as{ como esta nocién
también sucumbe al mismo impasse al que se precipita el final de
andlisis.

Sin duda estas teorizaciones dan cuenta de la eficacia que puede
producir en un sujeto el simple hecho de dirigirse al Otro y hablar. Se
trata pues de modificaciones subjetivas como efecto de desplazamien-
tos significantes sin que ello conlleve un cambio de posicién subjetiva
correlativo al atravesamiento del fantasma. Es méds, muchas veces esos
cambios no son més que el efecto de sugestién por parte de un analista
que interviene desde la posicién del Ideal y orienta asf los llamados
insights del paciente. Pero de la misma manera en que se puede preci-
sar el fin de anélisis, los cambios van mds alld de los simples
desplazamientos producidos por el dispositivo mismo del andlisis y
deben evaluarse en funcién de la ubicacién de la posicién del sujeto en
la particularidad de su estructura. En el caso contrario, una deriva se
instala sin una via principal que oriente €l analisis. -

Existen finales terapéuticos de los tratamientos que deben distin-
guirse del fin de andlisis, puesto que éste dltimo conlleva una inven-
cién de saber que aloje la falta de relacién sexual. Pero lo terapéutico
o0 la resolucién del andlisis en la perspectiva que acabo de examinar no
apunta a la mutacién del sujeto sino a reforzar las identificaciones
ideales gracias al auxilio del ideal que le presta el analista. Asf, mds
que desarrollar la 16gica interna de una combinatoria significante se
trata de incluir al paciente en una norma que dirija su vida sin tomar
en cuenta la particularidad de su deseo. Y junto con la identificacion,
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la contratransferencia toma el primer plano en la técnica analitica,
respetando asf 1a 16gica que dirije el tratamiento. Si se elimina 1o par-
ticular, lo que el analista siente vale para los dos, sobre todo si se pro-
pone como modelo de salud.

El eclectisismo de la IPA, que incluye a la Egopsychology, tiene
—como lo sefial€ al comienzo de este trabajo— su repercusion a nivel
social. Las psicoterapias mds 0 menos variadas de orientacién psi-
coanalitica que coexisten con distintos “approaches” ya no son un pa-
trimonio exclusivo americano. La unificacién de los pafses europeos
trajo como consecuencia el esfuerzo de unificacién y regulacion del
estado de las llamadas psicoterapias. El psicoandlisis es incluido pues
en un conjunto variado.

No podemos dejar de pensar que en parte esto es la consecuencia
de esta aparente libertad de mercado en psicoanélisis en la que las dis-
tintas teorfas se yuxtaponen sin ponerse nunca en contradiccién. El
resultado de este control estatal es la implantacion de establecimientos
autorizados que legitimicen el devenir analista. Asf, un psicoanalista
no es lo que resulta de un andlisis, al decir de Lacan, sino que a nivel
estatal es aquél que siguié la formacién instituida por los organismos
que cumplen dicha funcién.

De esta manera, podemos afirmar que la manera en que se dirije
una cura y se conceptualiza su final no es ajeno al lugar que el psi-
coandlisis ocupard en nuestra civilizacion.

Buenos Aires, agosto de 1992
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Anibal Leserre
SOBRE LAS ENTREVISTAS PRELIMINARES

La direccién de la cura y los principios de su poder, es €l titulo de
uno de los Escritos de J. Lacan, al cual tomamos como un aforismo
que sefiala nuestro punto de partida y de detencién en el tema. Una
detencién que no es contingente para ¢l practicante del psicoandlisis
ante cada cura, en tanto implica interrogar permanentemente la fun-
cién bajo el horizonte de la formacién. Al detenemos en la palabra
principios aludimos tanto a lo que funda y fundamenta una légica de
la cura como también al punto de partida, al inicio.

El siguicnte esquema nos servird de gufa:

* Partimos de un vector temporal: Verdad ————> al Saber.

Donde ubicamos dos puntos (1 y 2) como umbrales de entrada y
de salida del andlisis.

| 0 2
0 0 >
Verdad Dialéctica entre - Saber
transferencia e
interpretacion.
A A a
3 e

L ]

No comentaremos todo el esquema, que es nuestra referencia,
pero lo que subrayamos de €l es que el vector: Verdad-Saber, es dibu-
jado con -anterioridad al primer punto (1) y continia més alld del
segundo. punto (2), con lo que aludimos a momentos cruciales de la
cura y escansiones temporales. Pero, en relacién a nuestro propés:to
destacamos del esquema esta parte:

Verdad 0 A -
l Saber
3
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Sobre las entrevistas preliminares

Un tiempo preliminar donde podemos ubicar varias teméticas,
entre ellas:

* eleccion del analista

* construccién del sintoma analftico

* varias exclusiones e inclusiones

* juicio de accién

*]a dialéctica entre aceptacion y rechazo

* las definiciones por retroaccion

* 1a rectificacién subjetiva.

Presentemos de estos puntos algunas cuestiones, sin la intencién
de agotarlos, y con la perspectiva que Lacan situaba al referirse a este
paso del umbral, diciendo: “...yo mismo no lo abro jamds sino con
cierta precaucion”.

Un tiempo preliminar que, mds alld de la derivacién o el cono-
cimiento previo con que se concurre a ver un analista implica la elec-
cion de analista bajo las coordenadas —que siguiendo la orientacién
de J.A. Miller— podemos enunciar como: las significaciones del
desco y los signos del goce. En tanto ambas cuestiones adquieren su
importancia sobre el fondo de la interdiccién sexual que recae sobre
esta eleccion, y que remite a la interdiccién de os objetos familiares
como sexuales. Un desplazamiento que se da en el tiempo preliminar,
se trata de l1a eleccién de objeto —tal como lo subraya J.A. Miller—.
Es decir que no sélo se trata de la transferencia al psicoandlisis o del
encuentro con el Sujeto-supuesto-saber, sino de 1a eleccién del ana-
lista. Uno y no otro, ese y no otro, a partir © como consecuencia de la
presencia de ciertos rasgos que forman parte para el sujeto de su
condicién inconsciente de amor. Rasgos que se presentan como signos
de goce que da el analista. Por lo tanto podemos plantear que en la
manera en que el analista se ubique sobre los mismos estd en juego su
posicion en la direccién de la cura. En tanto se trata de actuar con €l
propio ser, 1a manera no es la neutralidad, sino neutralizar estos signos
(reales, imaginarios y simbélicos).

Ubiquemos con una pregunta esta situacion: si hay de lado del
analista libertad de eleccidn ;hay libertad de eleccién en la funcién? J.
Lacan, en el quinto punto del primer apartado de la Direccion de la
cura dice: “...mi libertad en ella se encuentra por el contrario enajena-
da por el desdoblamiento que sufre allf mi persona, y nadie ignora que
es allf donde hay que buscar el secreto del andlisis™.

Podemos decir que la biisqueda del secreto implica no s6lo man-
tener una disimetrfa, sino también sostener una funcién. Funcién que
el analista paga con su palabra, con su persona y con un juicio sobre
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su propia accién. Palabra, persona y juicio: tres cuestiones que
ponemos en relacién a los tres registros, palabra (simbdlico), persona
(imaginario) y juicio (real). Puede parecer simple pensar las dos
primeras correspondencias, no nos detendremos alli. Pero si es nece-
sario ampliar la tercera relacién, ;por qué establecer la corresponden-
cia entre juicio y real? Quizds la manera de ver esta posible co-
rrelacién es pensar que el dispositivo analitico implica, en el campo de
las neurosis, un automatismo en la cura bajo la forma de la neurosis de
transferencia. Ampliemos esto, citando otro pérrafo de 1a Direccion
de la cura: “...su accién sobre el paciente se le escapa junto con la
idea que se hace de ella, si no vuelve a tomar su punto de partida en
aquello por lo cual ésta es posible, sino retiene la paradoja en lo que
tiene de desmembrado, para revisar en el principio la estructura por
donde toda accién interviene en la realidad”.

Subrayemos: “para revisar en el principio la estructura” y sume-
mos la definicién que Lacan da en su seminario sobre 1a Etica:

““_..es necesario que pague con un juicio en lo concerniente a su
accién”. Un juicio exigible por la comunidad que pone en juego el
saber por parte del practicante, de que “Una parte de su accién per-
manece velada para €1 mismo”.

Por lo tanto, vale la pena recordar entonces ante cada principio de
cura que nuestra accién es ética en tanto justamente implica un juicio,
la presencia del juicio de los dos lados, es decir, un juicio sobre la
accién y en la accién misma, cuestién que Lacan indica como esencial
a la estructura analitica.

Docilidad y respuesta, es una cuestion que define la posicion del
analista frente a la demanda. Cuando se recurre a un andlisis, general-
mente se manifiesta un pedido sobre el cual escuchamos una demanda.
Recibir, escuchar y responder por parte del analista, es la posibilidad y
la forma, si asf podemos expresamnos, de instalar la transferencia en
relacién a la disimetria a la que antes aludimos. Subrayemos: respues-
ta en tanto se la puede llamar una interpretacion, aunque esta no sea
todavia en un sentido estricto, un interpretacién bajo transferencia.

Lacan aclara: no se nos pide de entrada un fin de andlisis, sino “Lo
que se nos demanda debemos llamarlo con un palabra simple, es la
felicidad™.

Entonces el hecho es simple: el practicante recibe, por que se
ofrece a ello, escucha la demanda de felicidad y responde. Su
aceptacién implica en légica consecuencia una promesa relativa sobre
la posibilidad de lograr la felicidad.

Docilidad y respuesta en ese tiempo que va desde el inicio hasta el
encuentro con el an4lisis, es decir su entrada. Lo més obvio es que es
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un tiempo sin tiempo, en tanto sc define retroactivamente por el
momento crucial de entrada en andlisis.

No se trata de un acuerdo: sobre la cantidad y la calidad de las
entrevistas, al estilo sistémico, donde al finalizar se da una opinion,
una devolucién y una tarea a cumplir; no tiene una referencia clara o
explicita a una situacién convenida. En tanto preliminar, indica que
hay un umbral que cruzar, una diferencia, un antes y un despucs, un
corte con las relaciones naturales de la persona con sus semejantes.
Desde cierto punto de vista podemos decir que 1o que anticipa el acto
analitico en el tiempo preliminar es que no acepta la inercia de esas
relaciones naturales.

Un tiempo que, obviamente, no excluye una transferencia anterior
al psicoandlisis pero donde se particulariza.

Un tiempo donde las operaciones de inclusién y de exclusion en
tomo a la funcién de la palabra pueden estar caracterizadas bajo dos
formas muy precisas dadas por J. Lacan:

1) La aparicién de una demanda verdadera.

2) “Ser embarazados de un sintoma”

Cuestiones —ambos— que, a mi entender, implican que la entrada
en andlisis pone en juego un juicio de accién por parte del practicante
que no es exclusivamente una cuestion diagndstica (por ejemplo haber
reconocido la caracteristica obsesiva o histérica del sintoma) sino
como sintoma analitico. Cuestién que resalta que la articulacién entre
transferencia y fantasma es la posicién del analista. En este sentido es
que decimos que las operaciones que se dan en las entrevistas preli-
minares implican la construccién de un sintoma, una construccion en
relacién a la persona del analista. Un sintoma que por parte del ana-
lizante, estd en relacién a los avatares de su vida que el mismo enun-
cia, pero al cual se agrega algo que da como resultado —si asi pode-
mos expresarmnos—, un corte del eje metonimico y la aparicién de una
metéfora: el analista.

Por lo tanto, si subrayamos que, si ya en el tiempo preliminar, en
las entrevistas iniciales, hablamos y situamos la posicion del analista,
es porque sostenemos la hipétesis de que la manera de cruce del
umbral (punto 1 del esquema), se cruzaré el umbral de salida.

La Plata, octubre de 1992
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Fatima Aleméan y Silvia Lew
LA ENTRADA: UN CONTRATO-UNA DECISION*

Introduccion

“...con los enfermos de quienes s¢ poco, he tomado la costumbre
de aceptarlos primero s6lo provisionalmente, ...uno solo ha emprendi-
do un sondeo a fin de tomar conocimiento del caso y decidir si es apto
para ¢l psicoandlisis. No se dispone de otra modalidad para esa ensayo
de puesta a prueba”.’

Es claro que para Freud, la iniciacién del tratamiento no es pen-
sable sin un “perfodo de prueba”. Con Lacan, donde “el sentido de un
retorno a Freud es un retomno al sentido de Freud”? no hay entrada
posible en el andlisis sin “entrevistas preliminares””.

Es a partir de estas premisas, que pretendemos dar un “testimo-
nio” de nuestro estado de investigacién, ya que un “testimonio” no €s
m4s que articular significantes con la ganancia de un nuevo sentido.
Asf es que formulamos algunos interrogantes, que abren paso a nues-
tro trabajo:

— ¢por qué la entrada en andlisis presupone un tiempo 16gico
necesario, que permite identificarla Gnicamente *“aprés-coup’?

— ¢es posible “decidir” una entrada?, y si ésto es asf, ;quién
decide? :

— ¢se puede pensar la entrada en andlisis con independencia del
fin? :

Para dar respuesta a estas preguntas, creemos pertinente tomar en
consideracién dos vfas posibles de entrada, a saber:

1) A la entrada: un contrato,

2) A la entrada: una decision,

las cuales, veremos, si son factibles de ser tomadas en cuenta
como “variantes” de la entrada en andlisis.

* Trabajo presentado en las Primeras Jomadas de Perspectiva Lacaniana (“;Qué psi-
coandlisis?""), La Plata, noviembre de 1992..
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La entrada: un contrato-una decision

I. A la entrada: un contrato

La IPA concibe la entrada en anélisis partiendo de una “alianza”
entre analista y paciente, en el marco de la “entrevista psicoanalftica”.
Esta ultima, tiene como finalidad “decidir si 1a persona que consulta
debe realizar un tratamiento o no”.?

(En qué se fundamenta esta “decisién”? En dos conceptos claves
de esta corriente: el de “alianza terapéutica” y el de “analizabilidad™.
Ambas nociones se implican mutuamente, ya que la ‘“analizabiliddd”
consiste en la localizacién de 1a zona del yo libre de conflicto, con la
cual puede constituirse la “alianza terapéutica”, es decir, un modo
“sano” de relacion entre paciente y analista.

Esta concepcién responde a 1a nocién de transferencia en su ver-
tiente de obstdculo, “como la més fuerte resistencia al tratamiento™*.
As{ se hace necesario algin vinculo que permita analizar la transferen-
cia y posibilitar la entrada al tratamiento. “La alianza terapéutica no
s6lo es distinta a la transferencia, sino que €s un punto supuesto fuera
de ella que podré serle opuesto y desde donde solamente podrd ser
reducida””’.

El paso siguiente en este modo de proceder, consiste en formaljzar
dicha alianza, fijando el encuadre junto con el llamado “contrato psi-
coanalitico”, para asegurar las constantes de tiempo y lugar, el desem-
pefio de los participantes y los objetivos perseguidos. “El propésito del
contrato —dice Horacio Etchegoyen— es definir concrctamente las
bases del trabajo que se va a realizar, de modo que ambas partes ten-
gan una idea clara de los objetivos, de las expectativas, y también de
las dificultades a que los compromete ¢l tratamiento analitico, para
evitar que después durante el curso de la terapia puedan surgir
ambigiiedades, errores 0 malentendidos”®.

Sabemos que un contrato es definido desde el discurso juridico
€como un pacto o convencién, en el que dos partes se obligan recfpro-
camente a contraer derechos y obligaciones, para garantizar desde un
principio el control mutuo.

Entonces, ;qué nos permitirfa diferenciar el contrato psicoana-
litico del contrato juridico? Etchegoyen nos responde: “No se habla al
paciente de un contrato, se le dice que serfa conveniente ponerse de
acuerdo sobre las bases o las condiciones del tratamiento” ®. De este
modo, ¢l contrato psicoanalftico aparece formalizado al modo juridico,
como un intento de legitimar y brindar ciertas garantfas de la decisién
previamente tomada por el analista, con respecto al criterio de anali-
zabilidad.

El contrato psicoanalftico tiene como objetivo normativizar
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“horarios, honorarios, interrupciones, tiempo de sesién, ezc.” en un
intento de responder al ideal de “reglarlo todo”. Sin embargo, sabemos
desde la ensefianza de Lacan, que no existe un “universo discursivo”,
es decir, no es posible un punto de clausura del discurso, pues al
responder a la légica del “para todos” emerge la inconsistencia. Lo
universal desfallece ante un particular. La prueba de ésto 1a constituye
el “etc.”, que se adosa a la extensa lista de enunciados propuestos por
la técnica. Como dice J.C. Indart, “el etc. es lo esencial, pues es de
estructura’. Asf se manifiesta la fragilidad de todo universal al existir
la amenaza potencial de la llegada de un contracjemplo.

Esta metodologia da cuenta del intento por vincular el Psicoa-
ndlisis a la Ciencia, lo cual manifiesta “una impotencia en la direccién
de la cura que sc traduce en el ejercicio de un poder”’. De esta forma,
la entrada en andlisis, que para Etchegoyen coincide con una decisién
mutua, s¢ nos revela como una decisién que parte sélo del analista, en
tanto es €l quien sanciona acerca de la analizabilidad del paciente.

Podrfamos pensar este procedimiento en dos tiempos: el primero,
aquel que asegura al analista un lugar confortable, al producir ana-
lizantes a su medida; el segundo, aquel en el cual 1a decision mutua de
“respetar las reglas garantice el buen funcionamiento del tratamiento”s.

De la misma manera, en esta linea tedrica, el “fin” de un andlisis
no resulta independiente de la entrada, pues también se estipula con-
tractualmente. La conclusion del tratamiento se establece por acuerdo
de las partes. ;Como es posible ésto? Sélo si media, desde el princi-
pio, un “ideal” aportado por el analista.

Es asf, que este modelo, que suprime la distancia entre el saber y
el hacer en relacién a la eficacia terapéutica, ésto es un “hacer como
las reglas institufdas lo prescriben para cada uno”?, se sostiene for-
zosamente en una estructura discursiva particular: la del discurso del
Amo. Lacan sefiala en el Seminario 17: “nada indica cémo impondria
el Amo su voluntad. Lo que estd fuera de duda es que hace falta un
consentimiento’?,

Entendemos que tanto el concepto de “analizabilidad” como el de
“alianza terapéutica” en su forma contractual responden a un saber
inconsciente (S,) puesto al trabajo por mandato de un significante amo
(S;), de forma tal que el sujeto del inconsciente ($) queda relegado a
un lugar de pereza que sabemos hace a la verdad del Amo.

II. A la entrada: una decision

La entrada en anélisis, desde la ensefianza de Lacan, resulta ser el
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efecto de un recorrido a través del cual es puesta a prueba una “de-
cisién”. Esta puesta a prueba implica que la decisién con la que al-
guien consulta a un analista, no es la misma que la permite el ingreso
al dispositivo analitico. En “Radiofonfa y Televisién” Lacan afirma:
“yo no aliento a nadie, a nadie cuyo deseo no se haya decidido™’.

Un sujeto llega a la consulta porque algo ha comenzado a pertur-
bar su vida cotidiana, llevédndolo a un punto de malestar por el que
demanda un alivio. Sabemos que el sufrimiento como pasién es lo que
Freud llamd6 “ganancia secundaria de la enfermedad”, como aquello de
lo que el sujeto no quiere desprenderse. Es decir, que pese a que €s por
ello que el sujeto se presenta ante un analista, paraddjicamente, es de
aquello de lo que no quiere separarse.

Entonces, serd necesario poner en entredicho este sufrimiento,
para que el sujeto pueda decir algo en relacién a éste, y formular asf
una “queja” donde comience a perfilarse un llamado dirigido a un
Otro que pueda dar respuestas. Esto implica ya a la palabra en su fun-
cion de mediacion. Esta puesta en palabras del sufrimiento permitird
que el Otro adquicra consistencia, en tanto la palabra por estructura es
ya una demanda.

Ahora bien, si el analista se coloca en referencia al Otro, jcudl
serd entonces la respuesta al llamado del sujeto? Lacan dird que serd
necesario “no responder a la demanda”, pues la demanda presente no
es la suya. De aqui, el tiempo 16gico necesario de las “entrevistas pre-
liminares™ que permita construir la “demanda verdadera”. Esto es, la
vacilacion de los enunciados, como la apertura del inconsciente y, co-
rrelativamente, una modificacién de la posicién subjetiva, es decir, la
aparicién de una brecha entre significado y significante, entre enuncia-
do y enunciacién, entre el “decir de su queja” y el “querer decir de su
deseo™. y

- Es en este sentido, que 1a demanda debe ser construida ¢ incluida
en un discurso, donde el sujeto aparezca como efecto, donde el sujeto
quede atravesado por la cadena significante y, asi, dividido. Por lo
tanto, la demanda verdadera serd aquella donde el “sujeto méas que
hablar serd hablado™."

Entonces, ;de qué quiere desembarazarse aquél que demanda? De
un sintoma, en la medida en que el sintoma representa un cuestio-
namiento del sujeto. La presencia del sin-sentido, como consecuencia
de la ruptura de una armonfa imaginaria donde el sfutoma formaba
parte de la vida del sujeto, posibilita que el sintoma se constituya
como “analitico” por su captura en el discurso del analista. Ahora serd
el analista el que quedard ubicado en el lugar de aquel que puede resti-
tuir el sentido. Esto hace a la instalacién del *“‘sujeto-supuesto-saber”,
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en tanto que aquello que se suelta es un saber inconsciente al que se le
supone un sujeto. “Por lo tanto el sfntoma se vuelve analizable sola-
mente a condicién de incluirse en la transferencia™.?

Todo ésto supone que el analista sostenga la funcién del sujeto
supuesto al saber: en un primer momento, esta funcién aparece fijada
a la persona del analista, en tanto es aquél a quien se le supone un
saber a quien se ama. Esto lo encontramos en Freud, bajo el nombre
de “amor de transferencia’: ‘“cuanto estorbe proseguir la cura puede
ser la exteriorizacién de una resistencia; y en el surgimiento de esa
apasionada demanda de amor, la resistencia ticne sin duda una partici-
pacién grande™."

En esta transferencia demandante, donde la resistencia ocupa un
lugar central, la operacién del analista consistird en causar el trabajo
del analizante a partir de la asociacién libre. Es asi, que 1a transferen-
cia se mostrard, en un segundo momento, en su vertiente productiva,
empujando al sujcto del inconsciente al lugar del trabajo.

En este sentido, para la puesta en funcionamiento del dispositivo,
serd necesaria una “doble implicacion”. Una, la del sujeto, a partir de
la construccién de un discurso; otra, la del analista, en relacién a su
deseo.

El sujeto que pone en juego la experiencia analitica €s un sujeto
ético, un sujeto de derecho, en tanto puede responder acerca de lo que
hace y dice; implicacién ésta que Lacan llama en La direccion de la
cura. .. rectificacion subjetiva.

En cuanto a la implicacién de parte del analista, su accion conlle-
va una dimensién ética que pone en juego un deseo inédito, el “deseo
del analista”, que se separa de toda voluntad de poder y saber en la
intervencion sobre el sujeto. Esto es de 1o que puede dar cuenta un
analista, a partir de su experiencia como analizante.

La ética del Psicoandlisis no es la ética fundada en un criterio de
igualdad, en un criterio del “‘para todos”, sino, por el contrario, en una
prictica del “uno por uno”. Citando a J.A. Miller: “no hay psicoana-
lista porque no hay la esencia del psicoandlisis, esencia que serviria
precisamente para reconocer el tipo ideal del analista”.'? Decimos,
entonces, que el analista estd del lado del no-todo.

Ahora, llegados a este punto, serfa posible responder a la pregun-
ta siguiente: “;quién decide una entrada en anélisis?”. Entendemos
que ¢l sujeto es quien toma una decisién en relacién a su deseo, en
tanto éste se precipita como conclusién del tiempo logico de las
entrevistas preliminares. Esta decisién no e¢s tomada por el “yo™ que
decide una consulta, sino que lo que es puesto en juego en el momen-
to de la entrada es una renovacién de la constitucién del sujeto, en
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tanto eleccion forzada de la que dan cuenta las formaciones del in-
consciente.

En lo que respecta al analista, existe también un acto de “de-
cisién” que Lacan trabaja como *“acto psicoanalitico”. Este “es el so-
porte al sujeto supuesto al saber al que sin embargo el analista sabe
que estd destinado al des-ser, puesto que no puede serlo™.

Asi, entendemos dle la construccién de un discurso necesaria para
la entrada en andlisis, parte de un sujeto qué se presenta ante un ana-
lista desde un lugar de “pasividad”, donde acepta que el Otro mande.
Ser4 la intervencidn del analista 1a que haga salir al sujeto de su pereza
para ponerlo a trabajar. Este pasaje serd mediatizado por la “histerifi-
cacién del discurso”, donde el sujeto dividido ubica al analista en el
lugar del Otro que puede dar respuestas a su enigma.

De esta manera, el analizante (8) es puesto a trabajar a partir de la
provocacion del analista, ubicado éste en el lugar de la “causa” (objeto
a), quedando como producto de esta operacién el conjunto de los sig-
nificantes amos (S;) a los que el sujeto se encuentra identificado,
mientras que el saber inconsciente queda alojado en el lugar de la ver-
dad (S,).

Por dltimo, el referimos a la entrada nos obliga a tener en cuenta
el “fin”. Fin de andlisis necesariamente relacionado a la entrada, en la
medida en que se pueda ubicar una serie en los decires del analizante,
Un orden que permita establecer una 1égica de 1a cura, es decir, que de
“como se entra en andlisis se sale de un andlisis”.' Existe pues una
convergencia estructural.

A modo de cierre de este trabajo, tomando como referencia el
escrito de Lacan, “Variantes de la cura-tipo”, entendemos que las va-
riantes posibles de una “entrada en andlisis” deben considerarse como
variables dependientes de los psicoanalistas y no del psicoandlisis. Se
trata del abandono sistemdtico del fundamento de la palabra, y de “la
falta de un rigor en cierto modo ético, fuera del cual todo cura, inclu-
sive atiborrada de conocimientos psicoanaliticos no seria sino psi-
coterapia”.”
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Marcelo Ale

METAFORA DEL AMOR Y
MANIOBRA DE TRANSFERENCIA

“...el analizado dice en suma a su interlocutor, ¢l analista: yo te amo,
pero porque inexplicablemente amo en ti algo mds que a i, el objeto

a mindscula, te mutilo”. o ot -
J. Lacan, El Seminario Libro 11

Se trata siguiendo a J. Lacan en su Seminario “La transferencia”,
de investigar la estructura del amor. Estructura que presenta dos posi-
ciones o lugares: el del amado y el del amante. Escribdmosia de la

~siguiente manera:

E. del amor: _amado
amante

El primero, el amado, es el erémenos griego; el segundo, el
amante es ¢l erasiés. Agreguemos entonces:

E. del amor: amado-erdmenos
amante-erastés

Dice C. Soler en “Lacan y el Banquete™: “Erastés y eromenos son
términos de la época griega, no son inventados por Lacan. En aquella
época tenfan un sentido preciso y definfan papeles en la vida amorosa,

‘en la pareja amorosa definfan posiciones”. La palabra erémenos desig-

naba al joven amado, al objeto de amor; en tanto amado es el que
“tiene”. La palabra erastés, en cambio definfa al sujeto amante; en
tanto amante es el que le “falta”, es el que “careciendo de algo puede
desear”. Tenemos aqui las dos posiciones en el amor definidas por el
“tener” o el “carecer”. Agreguemos ahora:

E. del amor: amado-erémenos-tiene
amante-erastés-carece

Para investigar la estructura del amor, Lacan va a partir de una
relacién muy particular que la describe Platén en El banquete: la de

65



Anamorfosis

Sécrates con Alcibiades. Mds adelante veremos como cada uno de
estos personajes ocupan y se sustituyen en esos lugares de la estruc-
tura.

No es tanto la problemética del amor, la estructura del amor en si
misma la que nos interesa, sino por la relamdn 1 que guarda con la
estructura de la transferencia. Si nos interesa también de esa pro-

{blematica del amor lo que sucede en la pareja Socrates-Alcibfades, lo
es por la relacién que guarda con la otra pareja: la analftica (anahsla-
anallzame)

“=J. Lacan, en la clase del 23 de noviembre de 1960 del Seminario
E‘La transferencia”, define al amante como el “sujeto del desco™, como

2 el que “carece”, y al amado como aquel que en esa pareja es el Ginico
66yt AT : :
\\ P que “ticne{algo”. Es decir, a uno le falta algo, el otro tiene algo.
\“:f w2 « Incluyamos ahora:
A~ &
k M 7
gt amante-crastés-falta-algo

o~

. Qué es, como podemos abordar est ”‘{algo que el amado tiene y

"¢l amante carece, que es eS¢ algo que uno tlcne y al otro le falta?
En un momento en El banquete: “Veis el ardiente interés que
Sécrates demuestra por los bellos mancebos y adolescentes y con que
apasionamiento los busca y hasta que extremo le cautivan, veis tam-
\0""  bién que ignora todo y que no sabe nada, al menos asf lo parcee. No ¢s
: esto propio de un, sileno? Enteramente, tiene todo el exterior que los
__cstatuarios dan al Sileno, pero abndle mis gqueridos comensales ;
“_tesoros no. encontraréis en él"' :
.2y Pero cuando habla en Serio_y noysc ahrﬁ, no sc si ustedes habrdn visto.y
Wff’} &_&WMJ&QW&OS&S y_tan seduc-
,bj:w"p oras, que creo 1mp031b1e resistirse a Socrates” Sécrates €S entonces
ﬁr:ﬂ pm bicl0S PICCIOSOS.

S

¢ S—Preeisemos Un” poco mas el continente y "¢l contenido de esta meté-
fora. El continente es el sileno que en Grecia junto a los satiros per-
sonifican a la vida salva}e, natural. Bestiales en sus deseos se les re-

presentd como hombres maduros que en sus rostros grosceros trasunta-

‘4 14, ban las pamones que los animaban. Sg les ¢ _les suponfa posecdores de
¢ secretos conocimientos. El sileno asi “es una envoltura un continente,

ugg,mancrmde_presemar algo. Tambicén las cajas de alhajas ‘servian de
WWWO_]@LLm ofrecer regalos”.

nido es el “agalma”. El agalma es'una joya, ofrenda, esta-

bg tgg_[gg_al\o_o_rgameme _adormno. Agalma puede querer decir omamento

0 adomo pero en esta implicacion 10p016g1ca dicen Lacan: “Es ane

66



Metéafora del amor y maniobra de transferencia

tM@JErEcmso, alhaja, algo valioso que estd en el interior”. Lo
importante aqui es ¢so valioso que estd en el interior, Y que en tanto tal
atrae. Asf lo manifiesta Alcibfades al decir que le resulta imposible
resistirse al atractivo de Sécrates.

Si como dijimos al comienzo, nos interesa esta pareja Sécrates-
Alcibiades por la relacién que guarda con la otra pareja (analista-ana-
lizante), lo que tenemos que investigar ahora, es el modo de introducir
€N escena a esta otra pareja; es decir, como estos dos partenaires ocu-
pan y se sustituyen en estos lugares que definen la estructura del amor.
En la clase del 30 de noviembre del 60, dice Lacan: “Lo que debe |
rhaber, 10 que estd supucsto _estar-de-ese-‘algo’ en el andlisis, es a lo
mn‘fmﬁ pregunta, pero todo al final, al abordar el pro-

'blema de esta relacion que es aquella del analizante al analista, que se
mamﬁcsta por este curioso fenémeno de transferencia...”. La pregunta |
entonces serfa-;Qué es-ese algo valioso, atractivo, supuesto estar en el
interior que cautiva, que atrae? Como opera ese algo en la ocupacién |
de cada uno dc los partenaires de 1a pareja de esos lugares que dijimos |
definen la estructura del amor? Todo esto referido no ya a la pareja
Sd6crates-Alcibiades, sino a la pareja analista-analizante. ;No ya referi- |
do a la estructura del amor, sino a la estructura de la transferencia?

Antes de intentar responder a estas preguntas, profundicemos un
poco que sucede en esa relacion del erastés al erdmenos en lo que
respecta a “la metdfora del amor” . Metédfora que como toda metéfora
implica sustitucién, que se produce en la medida en que la funcién del
erastés, del amante, vienc en el lugar de la funcién del erémenos. El
erémenos se convierte en erastés. Sustitucién del erastés por erd-
menos. Lo expresa claramente Lacan con la metédfora de las flores
cuando dice: “Es como si cuando uno adelanta su mano (erastés) en
direccion de las flores que quiere tomar (erémenos), de las flores mis-
mas salicra una mano que se dirigiese en direccién a uno para trans-
formarlo en flores. Algo del lado del er6menos responde como
erastés’.

C. Soler en “Lacan y El banquete”, va a tomar esta metdfora del
amor en dos tiempos, y va a decir que debemos ubicar en el tiempo
1(T1) la demanda del amor, el sujeto de la falta se dirige al objeto
amado, al erémenos:

3 > Objeto amado (T1)
Precisamente, 1a metdfora del amor se produce en el tiempo 2(T2)

y del lado del erdmenos. Es decir que el objeto amado (erémenos) se
transforma en sujcto amante (erastés):
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3 > Objeto amado (T1)
J deseante (T2)

Cuando Lacan escribe erastés dice C. Soler, a veces coloca
I’amant, y a veces 1’aimant. Aimant subraya la dimensién del amor y
amant-amante, €s ambiguo entre amor y deseo. Entonces cuando deci-
mos erast€s, decimos amante-deseante. En la metéfora del amor, el
erémenos-amado se transforma en erastés-amante-deseante. E1 amado
se transforma en amante-deseante. Lacan al final del seminario llama a
1a metédfora del amor, metdfora del deseo.

Regresemos a Alcibfades y S6crates. Sécrates fue durante mucho
tiempo y publicamente el erastés de Alcibfades. Alcibfades era su
objeto amado. Tenemos en el primer tiempo de 1a metdfora del amor
entonces (T1) a Socrates amante-deseante y Alcibfades amado. Pero
Socrates invierte la posicién de Alcibfades logrando que este pase de
amado a deseante (expresado claramente en la metdfora del sileno
segun la cual Alcibfades coloca a Sécrates en el lugar del amado, ya
que lo hace poseedor de esos objetos preciosos en su interior) quedan-
do €1 de ese modo en el lugar del amante-deseante, ya que si los desea
es porque no los tiene. Sdcrates tiene, erémenos, amado, atrae.
Alcibfades no tiene, erastés, deseante, atraido. Por lo tanto, es en
Alcibiades donde, al transformarse de amado en deseante, se produce
la metafora del amor (T2). Siguiendo la metdfora de las flores, pode-
mos decir que las flores se transforman en manos. La pregunta seria:
¢la'mano-Sécrates-amante se convierte en flores-amado? Entonces,
del lado de Alcibfades la metdfora del amor.

Metéfora del amor: objeto amado
_ % deseante

En el mismo Seminario “La transferencia”, el 8 de febrero dird
Lacan: “Alcibfades es el amado y 1o sabe. El milagro del amor se rea-
liza en €1 en tanto se convierte en deseante”.

SOcrates-deseante, se transforma en amado?

3 > Objeto amado
. o\ Sécrates? Met. del amor
JE)‘"’? {\TL!H\() } objeto amado < 3 deseante (Alcibfades)
WAS 9\91
J - /L’ﬁ Sécrates mo objeto erémenos, como objeto amado. La

exigencia de amor de Alcibfades no le produce efecto metaférico; se
47“’ XV niega ser ‘amado porque no _comparte la creencm de Alcnbfades, seg

P S rihe,
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la cual contendrfa en su interior objeto preciosos; S6crates no cree ser e
el cgnnne.nte de _objetos preciosos, que el agalma, la maravilla a que \U? 72
Al¢ibfades supone estar en su interior equivale al va;;ig..ds:l_sulcto no KV
cree ser el continente de objetos T‘ﬁ'(fe‘l‘?:(mgeglte de un vacfo. Es

decir que desde esta perspectiva se reconoce, se identifica €1 mismo
como el vacfo del sujeto. Aquf Lacan utiliza el término Kenosis para Vo
definir la esencia de S6crates. Kenosis significa vacio, vacuidad. )WJ_ _
Vacio como opuesto a lleno, completo. En relacién a esto, en un 5 L/"
instante en El banquete, Socrates le dice a Agatén: “Tu estds lleno y © N i
ojald | jald la sabidurfa fuera algo que pudiera verterse de una inteligencia a < NS i A
la otra cuando dos hombres estén en contacto, como cuando el agua b g "
pas"a“de una copa llena a una vacia a través de una tira de lana. Siel 5~
pensamiento fuera de esta naturaleza, serfa yo el que tendrfa que lla- -

marse_dlchoso por estar cerca de tf, porque me parece que me Henaria D! 80 a2

no ama, lo que hace que no ame, que la metéfora del amor no pueda Q"““ l,.‘,;il;g d¢
producirse es su saber en relacién a que no hay nada en él que sea (' S ‘
amable”. Socrates reconoce no tener nada que lo haga digno de ser <«
amado. En cambio, es Alcibfades el que se transforma de objeto

amado en sujeto deseante: Agreguemos entonces a la

E. del amor: _amado-erémenos-tiene-algo-obj. amado
amante-erastés-falta-algo-$ deseante

La metdfora del amor produce la transformacién de amado en
deseante, de eromenos en erastés, de tener en no tener, de objeto
amado en sujeto deseante. :

\__,, Retomando ahora la otra pareja, la del analista-analizante, tomaré 1
(- una cita de J.A. Miller recordada por G. Garcia en “A causa de la ,
transferencia”, y una de J. Lacan del seminario 11 a partir-de-las b :Mf
cuales dejaré planteada como hipétesis que haga de gufa para una ﬁ"
proxima investigacion, la posible articulacion entre lo que he desa- y)
7 rrollado hasta aqui como metafora del amor y lo que de estas dos
\@ citas extraeré, es decir, la maniobra-de transferencia. :
Dice J.A. Miller en relacion a la transferencia: “El anahsta estddel D
'\ lado de paros, del que tiene la salida, y el analizante del lado de la |
\  Aporfa (sin salida). Cuando el primero se sitia en el I(A) el analizante
\ \J queda del lado del i(a) que busca ser amado... cuando el primero se
sitda como plus a, el analizante se sitia en una falta de ser (X )”.
Anahsta situado en: Analizante queda del lado:

Mo s HEHU(A) - i(a) objeto amado Mooy e o
Seperacash a Sﬂe.\eante Copuro
- , S S MUT LA
fpi e & M
7S P W a”‘i&,
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Anamorfosis

De acuerdo a la posicion del analista, el analizante queda situado
en el lugar de objeto amado o de sujeto deseante.
Ahora la cita de J. Lacan tomada de la ultima clase del seminario
11: “La operacién y la maniobra de transferencia hay que regularlas de
=)\ “un modo que mantenga la distancia entre el punto desde donde el suje-
X to se ve amable —I(A)— y ese otro punto desde donde el sujeto se ve
causado como carencia por a, y donde a viene a tapar la hiancia que
constituye la divisién inaugural del sujeto”.
Retomando en esquema antenor tenemos entonces:
/&_ﬁ: T/;;Td/;

I(A) BE% i(a) Ob_] amado
Maniobra de QS, ¢ Metdfora
transferencia ; z del amor
ﬂé M&Qﬁ-ﬁg 5
g éido & desedile -«— Disc. analista
S, S;

La hipétesis a desarrollar serfa si 1a maniobra de transfcrencia del
lado del analista, producirfa la metdfora del amor del lado del ana-
lizante, poniendo de esta manera al $ en el lugar del trabajo en que se
encuentra situado en el discurso del analista, siendo el producto de ese
trabajo la cafda de S,. Un trabajo a realizar. Un trabajo en cuyo hori-
zonte comienza a asomar con una relacion de determinacion para con
aquella hipétesis, la categorfa lacaniana: “cl deseo del analista™,
Sostenemos esto dltimo en aquella conocida frase aparecida en “Del
tricb de Freud y el deseo del psicoanalista” que reza asi: “...es el
deseo del psicoanalista el que en dltimo término opera en el psi-
coandlisis”. Queda abierta esta investigacion.

La Plata, noviembre de 1992
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Graciela Musachi

LA MUJER PREHISTORICA
Y LA ENSENANZA DEL PSICOANALISIS

~ Cada tanto retorna el siguiente efecto: inéditos documentos
de/sobre Freud demuestran su impostura. He lefdo en una ocasién algo
que insiste en un punto que es, precjsamente, el que sitia la verdad de
la cuestién que estd en juego. Ciertas investigaciones habrian de-
mostrado que las *“curas” de Freud fueron verdaderos fiascos: Anna
O., Juanito, terminaron sus vidas aquejados por sufrimientos constata-
bles.

Situar la 1mpostura de Freud en la cuestién de 1a cura que provee
el psicoandlisis es, por fin, poner nuevamente el dedo en la llaga abier-
ta desde que Freud inventé lo que Lacan llama “Un nuevo lazo
social”; el discurso analitico. Y ésto es asf porque al poner en el esce-

“nario ¢l problema de la cura se pone simultdncamente en la escena
“die Frage der Laienanalyse” (la cuestién del andlisis laico-o0 profano
como se ha traducido el texto de Freud de 1926), lo_cual significa lisa
y llanamente plantear la formacién misma del psicoanalista. Si la
“curacion provista por un psicoanalista no es constatable por los
pardmetros de la ciencia —nos dicen estas “‘noticias”— no es una cura
y, por lo tanto, el psicoanalista deberd someterse a la formacion que
dice garantizar curas definidas por la tal “ciencia”; medicina, psi-
cologia.

Y sin embargo... Todo empez6 en 1925 cuando Theodor Reik (el
entonces joven psicoanalista que no habfa pasado por la universidad),
fue acusado de ejercicio ilegal de 1a medicina por la ciudad de Vienay
cuando mds tarde ese afio, un paciente suyo —norteamericano— lo
demand6 acuséndolo de curandero.

Es en relacion a este efecto que Freud escribe “La cuestién del
andlisis laico” para responder por su propia posicién: los analistas
laico ' '
ademds, son el nombre mismo del psicoanalista dado que 1o que €l
(Freud) exige es que “no pueda ejercer el andlisis nadie que no haya
conquistado, por medio de yuna determinada preparacion, el derecho

a una tal actividad. Que tales personas sean o no médicos me parece |
secundario”.
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El “interlocutor imparcial” al que Freud responde en este texto
capta bien la argumentacién de Freud: segun la ciencia, curandero es
“todo aquel que cura enfermos sin hallarse en posesién del titulo de
médico oficial”. Para Freud “s6lo puede llamarse curandero a quien
emprende un tratamiento sin poseer los conocimientos y la capacidad
indispensables para llevarlo a cabo”.

El interlocutor pone nombre a esta ironia freudiana: sélo curan-

: \ deros titulados salen de la universidad en relacién a la prdctica analiti-
N> .. ca. No es que la Universidad no pueda ensefiar psicoandlisis. El
" | mismo Freud, en su artfculo “Sobre la ensefianza del Psicoanélisis en
o s la Universidad” de 1919 (texto escrito para una revista hiingara e
< | inédito en castellano hasta 1955: fue descubierto por Ludovico
¥’ ' Rosenthal al preparar los cinco tltimos volimenes de la edicién
castellana de las obras de Freud por S. Rueda), concluye que [ a
Universidad “unicamente puede beneficiarse con la asimilacién del
Psicoandlisis en sus planes de estudio”. Esto no significa que por ello
formard analistas. Desde el punto de vista del Psicoandlisis dice, su
ensefianza en la Universidad es s6lo una “satisfaccién moral” para el
psicoanalista quien —sin embargo— puede prescindir de la
Universidad para su formacién. En fin, como gusta decir Germén
(Garcia, el Psicoandlisis es transuniversitario.
Pero la ironia freudiana no resuelve el inconmensurable que evi-
dencia: es otra vez el interlocutor imparcial quien lo capta. Ya escuché
2 con alguna benevolencia la exposicién de la teorfa psicoanalitica cuan-
“_.‘9‘\" do Freud llega al nudo de la cuestion: el analista interpreta. En segui-

..~ da aparece la palabra clave en la boca del interlocutor: “...;quién me
~,"\\“ | garantiza que interpreto con acierto?”.
Ly ‘._' - e eps s 1

v = ; El andlisis del analista es lo que pone Freud en primer lugar en su
A\ th':spuesta, lo cual muestra c6mo la cuestion de la cura y la de la forma-
™ n, | J cion del analista se definen dentro del mismo campo, que es el del psi-
\ Y7 /T coandlisis. Lacan ha llegado a afirmar por ello queta cura es el pasaje
\¢ el divén al sillén excluyendo que ésto implique que todo paciente se
onvierta en analista.

Este andlisis del analista se inscribe en lo que otro artfculo de

Freud (aunque no firmado por él) nombra: “Psicoandlisis, escuela

freudiana”. Esto significa que el psicoandlisis no va sin una escuelay

ésto lo tomo a la letra Jacques Lacan cuando fund6 la suya pero, fun-
damentalmente, cuando elabord un concepto de Escuela propio del

psicoandlisis.

El psicoandlisis necesita una escuela que garantice socialmente a

los analistas porque al hacerlo los pone en posicién de pasar por

instancias que ambicionan responder a la estructura del discurso
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La mujer prehistérica y la ensefianza del psicoanalisis

cidn, control, ensefianza) que la institucién oficial, no nos referimos
la misma significacién. Es que hay una nueva instancia inventada por'
Lacan que obliga a redefinir todas las otras: ¢l pas¢. El pase muestra
bien que la disciplina analitica* obliga al analista a soportar una posi-
cién de constante elaboracién del saber, una posicién en la que no
puede dormirse en los pliegues de ninguin saber pret-a-porter.

Con respecto a la Universidad, hay que reconocer que Freud,
quizés testimoniando de su satisfaccién personal, logré crear lo que
ambicionaba: una Facultad de Psicoandlisis llamada Asomamén
Psicoamalftica Internacional. Pero es verdad que, como lo sefiala J.A.;
Mitter (“Prélogo en Guitrancourt”) no existe un Diploma de Psi
coandlisis en ningin lugar del mundo ya que, dado lo particular de
dispositivo analitico, no se avizora qué prueba verificaria al analista. |
(Es una “contradiccién” (como suele decirse a modo de acusacién)
que Lacan haya creado un Departamento de Psicoandlisis en la
Universidad de Parfs VIII y que varias Secciones Clinicas en el mundo
ensefien bajo su auspicio? Hay que responder que es responsabilidad

analitico. Si usamos para estas instancias los mismos términos (selec%‘

,-..._,-_—."_-_—'_-x'

e ——

del analista ensefiar psicoandlisis ya que para el psicoanalista se t
'\“""'\..
de que el psicoandlisis s transmita y siga existiendo [7Qué es 1o que ¥~
dcwnenma privada como el psicoandlisis, puede transmitirsef -
al piblico?|Se trata de la articulacién de lo particular de Ia experiencis
con lo universal_ de_lﬁ_que se transmite. El matema, significante que /,
| Lacan inventa a partir del griego mathema (10 que se ensefia) es 1o que(
]puede ensefiarse a todos sin equivocidad. En este punto “el pswoanéh-g
'sis se encuentra con la Universidad” dice Miller. Esta ensefianza en la | |
Universidad, que es sistemdtica y gradual, no habilita para la practi- i
‘ca del psicoandlisis, pero otorga Certificados y Diplomas relativos al |
saber adquirido.
. Del lado de quienes proveen esa ensefianza existe una exigencia
en el Campo Freudiano: la de producir una elaboracién de saber, por
minima que ésta sea. En ello se comprueba su deseo de servir a la cau-
sa analitica, ésto es, a su existencia como discurso ya que a €sa exis-
tencia no la garantiza nada salvo el deseo de quienes se aplican a ella.
(Una mujer prehistérica hecha de repliegues? En la Sorbona,
donde dictaba su Seminario, Lacan se referfa asf a 1a Universidad. La
Universidad puede albergar al Psicoandlisis, les toca a los analistas
saber qué quieren hacer allf. Es lo que ensefi6é el mismo Lacan.

Buenos Aires, julio de 1991

* “El psicoanalisis no quiere discipulos, exige disciplina”, Jacques Lacan.
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Arturo Cuervo

ENSENAR, TRANSMITIR,

| cl i
V0 < o 7 Voos o 3 ofanos e

“...Es sabido que el Septenium medieval, en la grandiosa clasifi-
cacién del universo que institufa, imponia al hombre aprendiz dos
grandes zonas de exploracién: por una parte, los secretos de la natu-
raleza (quadrivium), por otra parte, los secretos de la palabra (trivi-
um: gramitica, rhetorica, dialectica)...” ' ]

Roland Barthes

En cl pérrafo final del escrito “El psicoandlisis y su ensefianza”,
Jacques Lacan sefiala:

“Todo retorno a Freud que dé materia a una ensefianza digna de
ese nombre se producird unicamente por la vfa por la que la verdad
m4s cscondida se¢ manifiesta en las revoluciones de la cultura. Esta via
¢s la tnica formacién que podemos pretender transmitir a aquellos que
nos siguen. Se llama: un estilo.”?

Del pérrafo citado remarcaremos los términos de ‘ensefianza’ y
‘transmisién’, pero no podremos dejar de rozar, aunque sea tangencial-
mente los términos ‘revoluciones de la cultura’ y ‘estilo’.”

Ensenanza

Acerca de la ensefianza tomaremos algunos aspectos de dos
| teorfas que hacfan hincapié en la ensefianza por medio de la palabra, y
a su vez se oponian en la cuestién de quién podfa transmitir, a través
' de la ensefianza, la palabra divina.
’ La primera de estas dos posturas se desarrolla en el libro De Ma-
gistro, texto tomado por Lacan en el Seminario de “Los escritos técni-
cos de Freud”, de donde se eXtraen las siguientes tesis:

1. La finalidad del lenguajc es ensefiar.

2. Las palabras son signos; o sea que cllas muestran su significa-
do, mediante otras palabras.

3. El lenguaje y las palabras son dos cosas diferentes. San Agustin
conjetura que tal vez, si bien no todas, las palabras podrfan prescindir
de su significado; habrfa algunas, empero las que designan objetos
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matenales proximos en el espacio, gue podrian decifrarse POT gestos,
sefialando, por ejemplo. (...) los gestos también son signos (...) San
Agustin estd distinguiendo entre el campo del lenguaje y la palabra.”?

Se concluye que una significacién remite siempre a otra signifi-
cacion, y que la ensefianza se halla articulada por el lenguaje; pero si
bien es cierto que esté articulada por el lenguaje, su resorte es el acto
de habla realizado por el orador, que no deja de provocar efectos en el
oyente; pues en Ta SRPiTiis T W Adlegr dind, Adandarm:,

“Ad. —Yo he aprendido con tu discurso que las palabras no hacen
otra cosa que incitar al hombre a que aprenda.”*

Es en esta segunda parte en qud San Agustin compara la impoten-
cia de la ensefianza por medio de la palabra dada por los otros maes-

tros con el poder de la luz interior que s6lo el Sefior puede otorgamos,
para asf transmitir la verdad; y es a partir de dicha comparacién que
Wﬁlfﬁﬁi&@_{ maestros y supone al Maestro.

Por otro lado4 Santo Tomds elabora una “teorfa” de la ensefianza,
pucs ¢l distinguird dos tipos de enseffanza por instruccién: SE L

a. “Se dice que una persona ensciia a otra cuando, por medio de | -7 L
/ signos, manificsta a esta ultima el proceso de raciocinio que él mismo N
| Recorfecon su propiarazén.”
b. “Nuestro intelecto deriva imégenes inteligibles a partir de los
signos sensibles que capta la facultad sensorial, y utiliza estas for-
mas para producir en sf mismo el conocimiento sensible...” y “... en
el alumno, las formas inteligibles de que se halla constituido el co-
nocimiento adquirido por la ensefianza son causados de modo di-
recto por el intelecto agente y de modo mediato por el que ensefia.
En efecto, el maestro pone ante el alumno signos inteligibles, y
hacen que exista en el intelecto posible. De ahf que las palabras del
maestro, ya ofdas o lefdas en un escrito, tengan la misma eficacia en
orden a provocar el conocimienio que las cosas que estdn fuera del
espiritu.”?

Del texto de Santo Tomds podemos extraer que por lo menos exis-
ten_dos estilos de ensefianza, y que al menos existe un maestro que o
es lo-mismo-que decir que el Sefior es el Maestro, que por otra parte
Santo Tomds no descalifica la ensefianza por medio de la palabra; y
por ultimo, al distinguir el orden de lo ofdo o de lo lefdo, sg sostiene la
[&&w wr: que no s6lo incita, sino que también

S —
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provoca; pues aquf, segin Santo Tomd4s, se trata que el alumno realice
un trabajo, en cambio para San Agustin se trata de incitar (admoneri),

esto es, que el hombre muestre lo aprendido nuevamente a su memoria
en donde el Otro (en este caso Cristo) es su garante; en cambio en
Santo Tomd4s se esboza la distincién entre el lugar de la Verdad en la
Religion y un saber a producir, a producir mediante la ensefianza.

J Y es a partir de este “a producir mediante 1a ensefianza™ que la
figura del maestro es tan importante para la formacién del analista,
|que “no podrfa terminarse sin la accién del maestro o de 10os maestros
| que lo forman en ese no-saber; en ausencia de lo cual nunca serd otra

!cosa que un robot de analista”.®
El titulo del escrito que hemos citado no indica que con ese “su”
remite a la posesién en conjuncién a aquello que se ensefia, a saber el
psicoandlisis, es aquf, pues, que mediante la formacién de analistas se
~anuda la cuestién de la transmisién y de la ensefianza, tomemos por lo
tanto el otro aspecto, a saber, el de la transmision.

Transmision

Tomemos la cinta, de ella el otro extremo, el otro extremo la trans-
misién, esta remite a la nocién de tradicién (traditio), nocion extraida,
donde se la define como “la entrega de una cosa, con dnimo de trans-
mitir su'propiedad o de constituir o transmitir un derecho real limitado
sobre 1a misma, con la particularidad de que en ocasiones, el hecho
fisico de la entrega pueda ser sustituido por simbolos o0 por determina-
dos actos a los que el Derecho apareja los mismos efectos”’. Podemos
decir, por ende, que no hay, entonces, transmisién sin tradicion; y que
en nuestro caso aquello que realiza la CQ_I}JEIICI(SH entre ensefianza y

transmisién dada por aquel que ensefia, que muestra que expone, aquel

Wq su saber, 0 sea, la figura del maestro, pues para el maestro

“Ta cuestién no es saber hasta dénde se puede llegar, la cuestion es
saber si alguien nos seguird”® porque “sélo habremos dado un paso
adelante cuando lleguemos a formular adecuadamente los simbolos de
nuestra accién”, o sea, se provoca a formalizar un saber para asf poder
hacerlo transmisible, por 10 que “ese pa paso adelante, es también un
paso retroactivo. En consecuencia, (...) estamos asf elaborando, en la
medida en que ustedes me siguen, un psicoandlisis. Nuestro paso ade-
lante en el campo del psicoandlisis es, al mismo tiempo un retorno a la
piracién de su origen”°. En otras palabras retomar a aquella cosa |

ue se entrega no solo para transmmrla como un in ritual, sino que se |
e — e g e

torna para mterrogarla R o
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Psicoandlisis: la transmision y su ensefianza

(Este retorno qué implica?

Implica por un lado el hecho de que “la técnica no puede ser com-
prendida ni por consiguiente correctamente aplicada si se desconocen
los conceptos que la fundan” ™. Siendo este retomo a Freud, a “el des-
cubrimiento de Freud (...): el descubrimiento de Freud por Jacques
Lacan”" una tarea en donde los conceptos que fundan el campo del
psicoandlisis “no toman su sentido sino orient4ndose en un campo del
lenguaje, sino ordendndose a la funcién de la palabra”.®

Esta tarea se llevard a cabo teniendo dos ejes, uno sincrénico, otro
diacronico.

En el eje diacrénico pondremos esencialmente 1a transmisién, en
tanto entronizada con la traditio, “pues el psicoan4lisis no es nada sino
un artificio del que Freud dio sus constituyentes al establecer que su
conjunto engloba la nocién de esos constituyentes”. !

En el eje sincrénico, pondremos esencialmente la ensefianza, en
donde la funcién del docente tendrd por tarea “desbrozar en nociones
{...) (Y recobrar) el sentido por un retomo a su historia como una
reflexion sobre sus fundamentos subjetivos™

Por dltimo estos dos ejes que delimitan un plano son intersectados
por un tercer eje en donde esta tarea “serd una obra institucional, pues
no puede sostenerse sino por una comunicacién constante con disci-
plinas que se definirdn (...) por el término de conjeturales” . Siendo
asf, por qué no pensar la Escuela como ese tercer eje necesario que
posibilite y sea el operador para desarrollar esa gran zona de explo-
racién: “la de los secretos de la palabra™? o quiz4s sea “una de las re-
voluciones de la cultura™? ;Acaso no es el efecto de estos tres ejes un
estilo en la formacién de los analistas?... Preguntas que no se oponen
$ino que se engarzan en el deseo de analizar.

“Notas
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Jacques Lacan, Escritos 1, Siglo XX1, pag. 440.
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Santo Tomds, “De Magistro”.
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—, Escritos I, Siglo XXI, pag. 236.

—, Escritos 1, Siglo XXI, pag. 420.
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Claudia Castillo

EL PSICOANALISIS Y LOS NINOS,
DE LA OBSERVACION A LA CLINICA

Siempre me llamé la atencién que en la introduccidn al historial
clinico de Juanito, que fue tomado como caso “princeps” del psi-
coandlisis de nifios, Freud aclare especialmente, que en rigor, 1as notas
sobre Hans, no se refieren a un andlisis que €l hubiera conducido sino
que se trataba de una observacién. La pregunta que se impone es:
(Qué deberfamos observar? La respuesta la da el mismo Freud: La
sexualidad infantil. El caso Juanito se refiere a la cura de un nifio lle-
vada a cabo por el padre y controlada por Freud. Juanito le permiti6 a
Freud obtener de un modo mds directo una prueba contundente sobre
una de sus tesis fundamentales. Los nifios dejardn ver “con su frescura
vital aquellas mociones sexuales y formaciones de deseo que en el
adulto se muestran reforzadas y deformadas”. Con su afén infatigable
y en pos de verificar sus teorfas Freud instaba a sus colegas, discipulos
y amigos para que “compilen observaciones’” sobre la vida sexual de
los nifios. En estas observaciones tiene su origen el “psicoandlisis de
nifios” que nunca fue considerado por Freud como otro psicoandlisis.

La historia del psicoandlisis nos hace ver como le tocé a las analis-
tas mujeres ocuparse de los nifios, y también de las cuestiones en tomo
a la sexualidad femenina. De todos modos estos temas no van-uno sin
el otro, Lacan ha planteado la investigacion de la sexualidad femenina
como “cuestién preliminar a todo tratamiento posible de los nifios™.

Hay trabajos de Abraham y de Ferenci, del cual conocemos entre
otros aquel artfculo sobre la “Confusién de lenguas entre los adultos y
el nifio”, de 1933.

En los inicios, conocemos los nombres de dos mujeres que apor-
taron datos a Freud sobre la neurosis infantil: una de ellas fue la docto-
ra Hermine Von Hug-Hellmuth, miembro de la Sociedad Psicoana-
lftica de Viena desde 1913. Ella publicard una obra en 1919 Diario
intimo de una jovencita. Esta tltima ya habfa sido elogiada amplia-
mente por Freud en una carta de abril de 1915. El diario relata las
vicisitudes de una muchacha en los afios pre-puberales y describe una
serie de sentimientos que van desde el egofsmo infantil, hasta alcanzar
la “madurez social”. Como muchas de las pioneras esta mujer comen-
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z6 analizando entre otros a sus propios sobrinos; su osadfa le valié
morir en manos de uno de ellos, acto que 1a Sociedad de Viena trat6 de
tapar, desapareciendo junto con el escdndalo el nombre de esta mujer
de la historia del psicoandlisis.'

En los comienzos, recordamos también a Eugenie Sokolnika que
presenta un trabajo sobre el “Andlisis de una neurosis obsesiva infan-
til” en el VI Congreso Internacional de Psicoanélisis de La Haya en
1920. Sokolnika se habfa analizado con Freud y particip6 en la institu-
cionalizacién del movimiento psicoanalftico internacional. Freud la
habia enviado a Varsovia para crear un grupo psicoanalitico. Este
intento fracasa y al afio siguiente se va a Parfs para ser alli 1a represen-
tante oficial de la IPA. Al principio tiene algunos inconvenientes
debido a su condicién de analista laica. Finalmente entre otras cosas
participa en la creacion de la Sociedad Psicoanalitica de Parfs.

El caso que toma Sokolnika comenta el andlisis de una neurosis
obsesiva infantil totalmente acorde al paradigma freudiano. Se desta-
can algunos sintomas compulsivos que toman la forma de rituales,
también hay un sufrimiento ocasionado por fuertes dolores de cabeza
y la sensacion de tener una piedra en el pecho.?

Lo que nos interesa de este caso es que se trata efectivamente del
andlisis de un nifio donde se puede verificar el desplazamiento de los
sintomas, a partir de las intervenciones de la analista, incluso el alivio
y curacion de varios de ellos. Me interesa destacar que la aparicion de
un sufrimiento por parte del nifio constituye una diferencia fundamen-
tal entre la cura analitica y la observacién. Luego de 1a irrupcién de
ese malestar 1a cura se llevard a cabo si es posible 1a constitucién de
un sintoma bajo transferencia, que ese sufrimiento se dirija al Otro.
Sobre el tema de la transferencia, es bien conocida la polémica que se
desato en los afios 20 entre 1a hija de Freud: Ana y Melanie Klein.

Para Melanie Klein el andlisis de nifios podfa llevarse a cabo del
mismo modo que el andlisis de los adultos. Para Klein un an4lisis es
posible si puede llevarse a cabo con la técnica analitica necesaria y si
es dable crear una verdadera situacién analitica. Esto se logra: inter-
pretando el Complejo de Edipo, teniendo en cuenta la transferencia
positiva y negativa y considerando a la angustia como motor y
obsticulo de la cura.

Ana Freud, en cambio considera que los nifios son seres muy
diferentes de los adultos, por lo cual va a tratar de atraer hacia sf s6lo
1a transferencia positiva, tratando de ser ella el Supery6 ortopédico del
patiente, etc. La diferencia reside en que para M. Kliein el anélisis no
es un método suave: no hay que ahorrarle al paciente ningiin sufri-
miento y esto incluye a los nifios.
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La polémica es mds extensa y se puede leer en un nimero de la
revista Vectores, que justamente tenfa el titulo de “Controversias” ?,
Sin lugar a dudas eran afios polémicos para el psicoandlisis y si nos
interesa recordarlos es porque esas polémicas, ese saber acumulado
tiene efectos sobre el psicoanélisis con nifios que practicamos hoy.

J.A. Miller en su Seminario sobre “El Banquete de los analistas”
dice que los analistas de hoy comen el “pan blanco” de un saber
inventado por otros, por el trabajo de otros. Los que se dicen analistas
lo son gracias a ese saber acumulado que fue forjando el psicoandlisis.
En cuanto al tema especifico de M. Klein y de lo que fue llamada la
Escuela Inglesa, hay que decir que los anglosajones tuvieron siempre
un especial interés en la observacién del nifio. Por la observacién
directa del nifio, cuestién que no tiene la misma importancia en los
vieneses.

Por otra parte, las teorfas de M. Klein se configuran al modo de
una réplica a Freud. Hay S puntos que sefiala G. Garcia en un articulo
llamado “;Existe un psicoandlisis del infans?”’:

1. En Freud la fase oral estd ligada a la devoracién del padre/en
4. Klein se trata d€ la devoracién de 1a madre.

2. En Freud el pene aparece como elemento de reunién con la
madre/en Klein e] pene ataca y destruye a la madre.

3. En Freud el excremento es un regalo que el nifio hace a la
madre/en Klein es el arma del sadismo anal del nifio hacia 1a madre.

4. En Freud la envidia se relaciona con el pene/en M. Klein con el
pecho.

5. En Freud la relacién al padre (Edipo) determina retroactiva-
mente la relacion con la madre preedfpica/en Klein la relacién con la
madre determina en forma lineal 1a relacién al padre.

La sexta diferencia sefialada también por G. Garcia*, es que para
Freud el nifio goza jugando con las palabras mientras que para Klein
el nifio se angustia al asociar palabras.

Quizds no ha sido suficientemente sefialado que El chiste y su
relacion con el inconsciente estd plagado de ejemplos referidos a la
manifestacién del inconsciente en los nifios. Este escrito nos permite
constatar tres cuestiones fundamentales:

a. Que para Freud hay diferencia entre la infancia y lo infantil. El
andlisis de los “llamados adultos™ le permite constatar que siempre se
analiza lo infantil.

b. El modo de funcionamiento del inconsciente y el funcionamien-
to del principio del placer.

c. Si bien en este texto Freud habla de desarrollo no hay diferen-
cias entre adultos y nifios respecto al inconsciente.
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Entonces, otra diferencia entre 1a observacién y el andlisis es que
la primera describe conductas, conductas a corregir sobre todo si se
trata de un nifio. También se observa al nifio para ver si concuerda con
determinado paradigma, si responde a lo que cada sociedad considera
que es un nifio normal.

Curiosamente de las primeras observaciones freudianas se des-
prende inmediatamente que el nifio es un ser de lenguaje. Por esa via
cuando un nifio juega o dibuja nos interesa saber aquello que dice
cuando juega, y no descifrar el sentido de ese juego o dibujo.

Queda por investigar de qué modo ese nifio estd en el lenguaje y si
hay variaciones en el lenguaje seguin la edad del nifio, si podemos
desde el psicoandlisis decir algo sobre las edades del nifio que no se
convierta en una teorfa de estadios o de etapas.

Otro tema que genera controversias es el de los padres del nifio en
la cura. Si la familia nos interesa es porque es el lugar por excelencia
donde hay objetos descados y prohibidos. El andlisis viene a ocupar
un lugar que ha dejado vacante la familia, el nifio es capaz de entrar en
transferencia porque algo sabe de los amores prohibidos, de 1os
amores que se provocan para no satisfacerse’.

El amor de los padres, al mismo tiempo constituye un obst4culo,
ya que si el nifio viene a colmar el narcisismo de los padres no seré tan
facil, admitir que algo fall6, que el nifio no concuerda con ese yo-ideal
que colmarfa sus anhelos y aspiraciones.

Finalmente, siguiendo la recomendacién freudiana de tomar cada
€aso como un nuevo caso, tratdndose de los nifios habrfa que agregar
tratar cada nifio como a cualquier sujeto.

Notas

! Ver el desarrollo de Estela Solano Suérez en “Herminia, Anna, Melanie y los nifios
de la transferencia”, Uno por uno N° 33, Dic./Enero 92/93.

2 Ana RuthNajles, “El sujeto no tiene edad” en Controversias, Vectores del aconte-
cer analitico, 8/9 marzo 1991, Anéfora Editora.

3 Idem 2, “La escuela inglesa”, Débora Fleischer.

Germian L. Garcia, “Infancia: nifios-nifias en Psicoandlisis dicho de otra manera,

Ed. Pretextos, Valencia 1983.

Jacques-Alain Miller, “Observaciones sobre padres y causas, Ficha, Barcelona
1988.
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| German Shwindt
LO PARTICULAR EN LA OPERACION DE PINEL

El presente trabajo es el resultado de un comienzo de investi-
gacion surgido a partir de una experiencia de cartel, actualmente di-
suelto; digo comienzo debido a que presentaré un estado de trabajo, ya
que es un tema en €1 que contintio trabajando. El tema general del car-
tel era Psicdsis e institucién; dentro de este dambito el eje que elegl
para trabajar fue el de la relacién que ocup6 histéricamente 1a locura
con las diferentes experiencias institucionales que entraron en juego
con esta, ya que al parecer, es un nexo fuerte el que las une.

Comencé por lo que dice en llamarse el surgimiento de la psiquia-
trfa, es decir la encrucijada histérica en la cual se presenta el alienado
y ¢l alienista, el loco y el manicomio, al fin y al cabo la operaci6n de
Pinel. Digo operacién porque en aquél entonces hay un cambio que
produce al loco como objeto de la medicina, operacién que actda
sobre diversas variables y que ha sido lefda por multiples autores:
trama en parte mistica cuando se relata de Pinel liberador; ha querido
ser ordenada desde visiones socio-politico-juridicas, en las cuales la
coyuntura histérico social o la disputa entre juristas y médicos, da
como resultado una 16gica en la cual el amo médico impone la mirada
pura sobre ese objeto nuevo, que aparece para él como el loco, el hom-
bre despojado de razdn, el hombre de 1a sinrazén.

Bien, pero aqui hay algo interesante que me atrajo y es que la
medicina moral (que no surge con Pinel en Francia, sino con Willis y
Crichton en Inglaterra) con su técnica la cura moral, dice operar con
Pinel sobre el resto de razén de aquel que padece, para volverle al
dmbito de la raz6n comin, es m4s de 1a moral social. En este punto es
donde se confrontan las posiciones. Qué hizo Pinel: liberé a los enca-
denados, logré finalmente el imperio de la medicina en el asilo, marcé
. ¢l comienzo de una clinica de 1a mirada sobre el loco; bien, algo de -

esto hay, pero me atrevo a decir algo m4s, y que es el centro del tema:
la operacién de Pinel basada en la cura moral, es una intervencién que
realiza sobre la particularidad del caso, hay un cdlculo de interven-
cion que se refiere a la temdtica especifica de 1o que decfan aquellos
alienados que tenfan frente a él1. Esto es algo verdaderamente original,
ya que no es ni la hoguera de la inquisicién, ni el puro encierro panodp-
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tico manicomial, que posteriormente llevard adelante la psiquiatria,
algo aquf se abre y es la posibilidad de escuchar al loco, porque de lo
que diga y haga, depender4 la intervencién. :

Es importante aqu{ ubicar las referencias filos6ficas de Pinel y su
época; puntuaré algunas lineas que ustedes pueden seguir: por un lado
recordemos que nos encontramos en la época de la revolucion france-
sa en la cual los ideales sociales surgidos en relacién a la declaracién
de los derechos del hombre tienen a la libertad como derecho inalie-
nable, libertad de 1a cual el loco se encuentra sustraido, estos ideales
hacen pie en Charles de Secondat, Baron de Montesquieu y en Jean
Jacques Rousseau. Las leyes expresarfan el alcance de la libertad de
cada pueblo, teniendo como referencia al hombre natural, su bondad
originaria darfa la posibilidad de un contrato social a partir de la
aceptacién voluntaria de un régimen de vida; hombre natural co-
rrompido por el paulatino efecto de la cultura, el contrato social serfa
la bisqueda de un punto medio de convivencia, segun al fin y al cabo,
los ideales de la burguesia naciente. El ejercicio de 1a voluntad, segin
el contrato seria el nudo de la posible libertad, pero para el ejercicio de
la voluntad es necesaria una justa razén, lo que el loco no puede. Haré
referencia m4s adelante al caso del Salvaje de Aveyron, un caso de un
nifio abandonado en los bosques varios afios, donde se plantea un ver-
dadero problema para las concepciones de la medicina, la pedagogia y
1a filosofia de la €poca.

Por otro lado tenemos a John Locke del empirismo inglés y a
Etiene Bonnot de Condillac, desde donde surge: la critica al inatismo
que da cabida para pensar en la funcién de 1a pedagogia con respecto a
la cura moral, por medio de la cual se podria entonces modificar una
idea, una accién. No hay que olvidar que la pedagogia pretendia
actuar en la cura moral, sobre una voluntad contrariada y dependia de
la aceptacién de 1a norma o la imposicién de la misma; hay también en
aquellos autores una serie de nociones en relacién al surgimiento de
las ideas a partir de las sensaciones, el nexo de la sensacion y la idea
es la palabra al modo del signo lingiiistico. Vemos en Condillac una
teorfa sobre el lenguaje que lleva al nexo de las sensaciones entre si
por signos que las representan, dando como resultado las ideas sim-
ples, y de ahf por las facultades de 1a mente se llegaria a las nociones
superiores; en este punto el autor habla de 1a necesidad de un andlisis
16gico y psicolégico para llegar a las ideas simples a partir de las com-
puestas. Estas suscintas referencias nos llevan a pensar en varias cues-
tiones en relacion a 1a operacion de Pinel: 1a pedagogia entonces en la -
cura moral, debfa ser una ensefianza prudente sobre el contenido de las
ideas que ponia al loco de manifiesto segin los canones del bien de la
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raz6n, un esfuerzo de revertir la sinrazén por el influjo de la persona
del médico-maestro, quien debia analizar la I6gica que se encontraba
en esa sinrazén, apelando al resto de razén y la voluntad —ya que la
locura es entendida aquf como efecto de causas morales, en gran parte
de los casos, pero no en todos—. Habfa otros casos en los cuales la
cura moral no era posible para Pinel, cuando se evidenciaba una lesion
anatémica; esto es importante, porque se dice del psicofisiologismo de
Pinel, en relaci6n a su concepcién de la mente como manifestacion del
funcionamiento del cerebro, pero cuando habla de cura moral habla
del caso en que la mente estd alterada y el cercbro no estd dafiado,
este matiz ambiguo estd dado a mi parecer porque Pinel por su
raigambre empirista desconfiaba de la teorfa y de la clasificacion (no
se prcocupl por realizar grandes nosografias), el punto de su ope-
racion estaba en la funcién de la experiencia y en cémo operar sobre
este. Vale la pena citar los titulos de sus obras “Tratado médico filos6-
fico de la alienacién mental”, “Medicina clinica o la medicina hecha
mds precisa y mds exacta por la aplicacion del andlisis”, “Nosograffa
filosdfica o el método del andlisis aplicado a la medicina”, es intere-
sante ver qué palabras pone en juego.

Con Pinel se abre una brecha en la psiquiatria, en la cual no hay
una explicaciéon que cierre todos los casos de la nosograffa bajo el
sello de 1a lesion comprobable o a comprobar, 1o que sf se hard poste-
riormente con la explicacién de la causa como biolégica con las ideas
de Bayle sobre la pardlisis- general progresiva, esta brecha es justa-
mente la que posibilita que hable de cura moral. Pero para poder
entender esta, hay que leer a Pinel, es decir se trata de su operacion,
hay que tomar sus referencias filoséficas y su opinién sobre los casos;
ya que la cura moral en otros dmbitos como en Inglaterra con Tuke y
los Cudqueros, era en base a otro tipo de planteos en relacién a los
efectos de 1a comunidad religiosa sobre la naturaleza del hombre.,

En este sentido Foucault, tanto en “El nacimiento de la clirica” en el
63 como en “Historia de la locura en la época cldsica” en el 64 centra la
cuestion y la pone en serie con respecto al lugar de marginacién que
queda para el loco como objeto de la mirada del amo médico; todo un
tema la mirada para Foucault. En este sentido se podria decir que éI cen-
tra la cura moral como el abuso del poder del amo caracterizindolo
como padre, juez, familia y ley, que propina Orden, Autoridad y Castigo.

En la institucion estd en juego el lugar del amo, por ende lo est4
en el asilo con Pinel, pero a mi parecer esto es una reduccién, ya que
en los casos posibles de una cura moral en Pinel la causa no es objeto
de mirada alguna, hasta cierto punto al loco se lo escucha —algo que
digo con precaucion,
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Como contracara de esto tenemos el debate sobre el caso Victor o
el Salvaje de Aveyron entre Pinel e Itard, en el cual el primero justifica
su visién del caso como el de un joven lesionado ffsicamente, dice
—idiota— sobre el que no se puede realizar cura moral alguna y se 1o
debe encerrar como tnico tratamiento posible; es mds dice que no es
un hombre natural, sino el desecho de una enfermedad ffsica y mental.
Testimonio que nos muestra que justamente 1a cura moral no era para
todos, mas que segregacién podriamos ver que 1o que Pinel realiz6 fue
una dispersién en la cual la posibilidad de una intervencién queda a
verificar. Intervencién que en su préctica si es una intervencion de
amo, que sabe acerca de la moral, ahf el alicnista es el garante de la
moral en el asilo, es aquf donde si cierra la psiquiatria en sus albores,
ya que en ese momento donde estd decidida la cura moral, su accion
no escucha nada més.

La Plata, diciembre de 1992
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Juan Pablo Luchelli
SOBRE LA TONTERIA

Intentaremos no decir una tonterfa sobre la tonterfa, es decir, no
pretenderemos renunciar al mfnimo de tonterfa necesario. Por eso
hemos elegido el trabajo de Jean Clude Milner, “Teorfa de la tonterfa”.

- Freud escribe: “La escritura es, originariamente, el lenguaje del
ausente”. En el seminario XX Lacan titula uno de sus capftulos “La
funcién de lo escrito”, en éste capitulo pone en evidencia la funcién de
la barra, la misma que debié convertir en funcién al invertir la de
Saussure. ;Por qué 1o escrito serfa una funcién?, porque se diferencia
de la escritura: toda funcién tiene una variable, en la funcién de los
escrito esa variable es el sujeto. La funcién de lo escrito se diferencia
de la escritura en tanto tal, la barra no significa nada a no ser lo que a
partir de ella sc puede explicar. Lacan: “La barra, como todo lo que
toca a lo escrito, no se sustenta sino en lo siguiente: lo escrito no es
para ser comprendido”. Vemos que se pierde la escritura pero se recu-
pera la funcién. Milner es quien dice “no negarse al minimo de ton-
teria necesario”, y pregunta “;Quién puede presumir de sostener sin
cesar la barra del sentido?”. Vemos como contrapunto de donde surge
la tonterfa: volver a invertir la barra para que de la funcién se trans-
forme en la delimitacion de un cédigo: que haya Otro del Otro que lo
vuelva consistente.

Si lo escrito es “no para leer”, es porque 1o que se lee es el incons-
ciente. Cito a Lacan: “Ahora bien, lo que se lee, es de eso que hablo,
puesto que lo que digo estd consagrado al inconsciente, o sea a lo que
se lee ante todo”. Podemos agregar: ante el todo de la tonterfa. Si es lo
gue sc lec ante todo es porque lo escrito queda atrds; se lee ante cl
todo con el “no-todo” del inconsciente.

Cito a Milner: “...1a subjetividad modema parece agotarse en el
smtento por anudar el principio de su dispersién a un nombre generali-
gable de lo colectivo. Valga decir, un sfntoma. (...) El sintoma, en-
gonces, se aclara, puesto que la méxima no lo tiene a €l sino por con-
genido: si en la tonterfa todo se mantiene, €s porque, precisamente, 1a
gonteria consiste en creer que todo se mantiene”. Este sfntoma se lo

poner en serie con el yo si prestamos atencién al grafo de
“Subversién del sujeto...”, y si entendemos al yo como “funcién de
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desconocimiento”; desconocimiento de 1a determinacién del sujeto por
los significantes.

Cito a Jorge Alemdn: “...el psicoandlisis sostiene que en cuanto al
lazo social, la tonterfa se impone. La tonterfa es construir apariencias
que oculten la imposibilidad de relacién sexual, y el hecho de que el
deseo humano no puede ser educado ni gobermnado”'. En cierto punto
se puede situar al sfntoma y al yo como tonterfa radical, més aun: cite-
mos a la denominada “Ego Psicology”, donde lo grave estd en consi-
derar a la tonterfa como norma y no a la norma como tonterfa. Tomasi
di Lampédusa pasé a la historia, entre otras cosas, por su famosa frase:
“Si queremos que todo siga como est4 es necesario que todo cambie™.

Ahora bien: ;serfa posible un andlisis sin un minimo de tonteria

necesario? El argumento, el relato del analizante, no serd mas que fun- |

cién de desconocimiento; ésta funcién supone la funcién de lo escrito,
una es al yo y la otra al sujeto. Que haya alguien que hable y otro que
escuche s6lo es sostenido por la tonterfa si se entiende que para ello es
necesario un vinculo: una lengua. Cito a Milner: “Todo dicho cuya
forma y sustancia no se funda més que en el efecto de vinculo que el
dicho lleva a cabo, es valor de la funcién tonto”. Por otro lado ;podria
haber anilisis sin un minimo de tonterfa necesario, es decir, sin creer
que hay relacién sexual? Esto ya estd en Freud de la primera €época,
“teorfas sexuales infantiles” significa que hay alguin vinculo antes que
nada. Cito a Milner: “Parece incluso que algunos consentirfan en la
abolicién de todos los demds vinculos —abolicién llamada, porque no,
libertad— con tal de que algin sexo continde ligdndose con algin
otro...”. Como lo explica Milner en “El amor por lalangue”, tomando
la idea de Lacan, lalangue es lo que resiste en cualquier lengua a ajus-
tarse al lecho de Procusto de La Lengua y de la tonteria de cualquier
lingiifstica sostenida en el discurso amo. Cito a Milner: “...1a funcion
tonto tiene, por su estructura, dos valores que lalangue distingue sufi-
~ cientemente: instalarse en el Todo a costa de no permitir que encuen-
tro alguno lo disperse, 0 una vez producido ese encuentro, mantenerlo
contra viento y marea, hasta llegar a percibirse a s{ mismo como el
tnico que ‘hace’ Todo y, por eso mismo, sentir la propia insuficiencia
como necesaria (...). Acordemos llamar Hombre y Mujer a los dos
términos del vinculo (...). Creer, al creerse mujer, que un Hombre se
une al inscribirse del lado del no-todo. Creer, al creerse Hombre, que
la Mujer se inscribe del lado del Todo”. Es decir que bdsicamente hay
dos maneras de creer en la unién.
Volvamos a la cuestién principal, si lalangue es 1o que resiste en
toda lengua como real, entonces, que haya “un mfnimo de tonterfa
necesario” significa que la tonteria es irreductible en un punto. De
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modo que podrfamos pensar un lado patético de 1a tonterfa y otro lado
real.

Milner hace referencia a los cuadros nosolégicos extraidos de la
psiquiatria por el psicoandlisis (Neurosis, perversion, psicosis) y al uso
gue hace éstos. Cito: “Lo que harfa falta concebir... es esta manera
tonta de existir como sujeto: un modo por el cual €l sujeto un cuento
real, se inscribe en las vias de la tonterfa al igual que sucede que se
inscriba en las vias de 1a neurosis o de la perversién”. Aqui habria que
pensar por “tonterfa” un modo de existir como sujeto y pensar tambi¢n
en los llamados casos “no analizables”.

Podemos caracterizar a la ciencia moderna por la necesidad de una
escritura. Jorge Alemén establece' una diferencia entre la matematica
y la ciencia, tomando la idea de ‘L’Etourdit”, recuerda que Lacan
marca una semejanza entre el matemético y el analista: tanto la
matemética como el psicoandlisis no cierran el hiato entre el dicho y el
Decir (“habrfa que separar el decir matemdtico de su objetivacion
cientifico-técnica” ). Hay una diferencia entre la matemdtica y el dis-
curso cientifico. La escritura lograda en el psicoandlisis, el mathema,
corresponde més a la escritura matemética que a lo que la ciencia uti-
liza de ésta. Cito: “Nos proponemos, en cambio, mostrar que ¢l psi-
goandlisis, si bien ha logrado conquistar un tipo especial de escritura,
en algunos aspectos semejante a la escritura cientifica, ella mantiene
con lo real unas relaciones paradégicas”'. El mathema analitico tiene
las siguientes tres condiciones establecidas por Lacan: no hay meta-
lenguaje, no hay relacién sexual, no hay universal que no tenga como
limite a una excepcién que lo niega. Es decir que el mathema no sig-
nmifica nada por s{ mismo, sino que serfa “un polo de dichos”, no es
una excepcién a la barra de 1a que hablamos. Cito: “Se presenta asf un
caso ejemplar de escritura, que si bien se ofrece a la transmision de
inspiracién matemdtica, sin embargo no puede desentenderse de ese
cardcter fundamental que siguiente la expresién lacaniana denomi-
namos no-todo™ .

El minimo de tonterfa necesario, el caracter irreductible de 1a ton-
terfa inherente a la estructura del lenguaje, nos llevarfa a pensar cierta
aporfa que ubica a la tonterfa en banda de Moebius: 1) la tonterfa es
gonterfa y 2) pretender abolir absolutamente la tonterfa (es decir, negar
la inconsistencia del lenguaje, la diferencia entre dicho y Decir,
Jalengue) también es tonterfa. “La tonterfa es tonterfa” es la posicion
gue Milner llama la idiota (“sentir la propia insuficiencia como nece-
saria”) y pretender abolir toda tonterfa es la posicién del imbécil,
incluso del sabio: instalarse en el Todo cueste 1o que cueste. Porque
guando hablamos de tonterfa no queremos decir que el sabio (el
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lingiiista, el fildsofo, el “trabajador de la salud mental”) sea tonto, m¢
bien al contrario: podremos darle un sentido a aquellas lineas d
Witold Gombrowicz:

“Cuanto més inteligente se es,
Mis estipido.”?

Citas

' Jorge Alemin, “Lacan-Heidegger, un decir menos tonto”, Ed. CTP.

2 “Diario”, extraido de “Cuadernos Anagrama” N° 44,

Nota: las citas de Milner fueron extraidas de su trabajo “Teoria de la tonterfa”, publ
cado en la revista “Escansién™ N® 1, afio 1984. )




Comentario de una entrevista a J. Lacan

Pablo Esteban Fernandez

COMENTARIO DE UNA ENTREVISTA
A J. LACAN*

El presente comentario es de 1a entrevista realizada ¢l 31 de mayo
de 1957 en la publicacién L’Express a Jacques Lacan, donde se abor-
dan temas como el alcance del descubrimiento freudiano, las exigen-
cias a la que debe responder 1a formacion de los analistas y mas...

Lacan, compara al psicoandlisis con las caracteristicas de subver-
sién y de escéndalo que tuvo en el orden cdsmico el descentramiento
copernicano del mundo, asf como la tierra ya no era mas el centro del
hombre. Habrfa otro sujeto, ya no el sujeto de la conciencia, sino esc
escurridizo sujeto del inconciente. (Pero qué repercusiones tuvo €sto
cuando fue arrojado al mundo cientifico de la época?, 16gicamente
rechazado, o mas bien resistido, resistencia que al igual que en la
época de Copémico, al despojar a los cientificos de su dominio en cl
que todo “funcionaba”, siendo su tierra el punto central de la creacion.

Pero no deberfa verse en el analista a un f{sico 0 a un astrénomo,
ya que no procede estableciendo relaciones de causa efecto, sino a la
manera de una lectura de sentido. Cuando el periodista relaciona a
Freud con Cristébal Colén, Lacan lo compara mas bien con
Champollién, cuando uno intenta reconocer a los sfntomas aislados
descubre que son irracionales en s{ mismos, como en los jeroglificos
egipcios, cuando se traté de buscar el sentido de los buitres, de los
hombrecitos de pié, la escritura permanecfa guardando su secreto, a
aquel que obtuvicra la “clave”.

Por si solas las inscripciones no tenfan sentido ya que su secreto
residfa en tomar el conjunto del sistema, asf como en el psicoandlisis,
los fenémenos son de este orden.

El psicoanalista, no serfa como un explorador de continentes
desconocidos, sino un lingiiista que descifre la estructura que se pre-
senta a la vista de todos.

Toma el concepto de represién, para Freud, 1a represion estaba
unida al concepto de retorno de lo reprimido, 0 sea que algo continda

* Publicado en “Uno por Uno” Boletin de la Escuela Europea de Psicoanalisis (N° 26-
27). Editado en Barcelona, 1992.
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hablando porque de 1o que se trata en la represion no €s que se reprime
una cosa, sino una verdad, 1a cual sigue retornando pero en una lengua
clandestina, una lenguaje neurdtico, entonces no estamos en presencia
de un extravio, sino que estd presente, pero convertida en inconciente.

Lacan, se refiere al psicoandlisis como un instrumento terrible-
mente eficaz, pero como también en la actualidad es un instrumento
de gran prestigio, se lo utiliza para hacer “cosas” que terminan por
degradarlo, recubrirlo, en el sentido de enmascarar "¢l orden primero
del que Freud ha encendido la chispa”. Lo que significa que las
Escuelas han tratado de ocultar todo lo que en la obra de Freud sea
“molesto”, produciéndose formulaciones que estarfan en contradiccién
con la idea Freudiana.

El llamado de atencién es hacia 1la formacién del analista, donde
resulta insuficiente el estudio de la medicina, ya que deberia abocarse
al estudio de las disciplinas lingtifsticas e historicas, formacién nece-
saria para que el psicoandlisis avance.

Para concluir voy a citar textual la dltima parte de la entrevista en
la que nos convoca al trabajo: “...todo trabajo donde el genio pueds
abrir un surco, pero donde a continuacién se necesita un ¢jército de
obreros para cosechar”. '

Pablo Esteban Ferndnde;

| il o d ng il 4l




Laura Arroyo

LACAN Y EL BANQUETE
Colette Soler - Edit. Manantial, 1992

Este es el primer libro de una serie de tres, que muestra ¢l trabajo
salizado en 1991 en la Argentina, bajo un nuevo significante,
vograma de Estudios Avanzados, y con una nueva férmula de trabajo,
ploguio Seminario.

- C. Soler estuvo a cargo de la presentacién del Seminario, de La
ransferencia de J. Lacan. Trabajando de este Seminario la dialéctica
derates-Alcibiades como modo de situar 1a relacion analitica, entre
palista y analizante: y el concepto del significante félico, trabajado
ir Lacan.

Toma la relacién SGcrates-Alcibfades, en términos del amante y el
mado, y la metdfora del amor en tanto produce una sustitucion de,
oS (¢rminos.

- C. Soler hace una divisién en dos tiempos. Un primer momento
pnde el amante (erastés), el sujeto de la falta se dirige al amado (er6-
enos), objeto. En este primer tiempo hay una disparidad que es lo
ge Lacan utiliza para calificar la relacion analitica. El segundo tiem-
@ es donde se produce la metédfora del lado del erémenos, transfor-
@ndose este de objeto en sujeto.

En la relacién Sécrates-Alcibfades, la tictica de Sdcrates, que lo
wca en el nivel de 1a metdfora del amor, es negarse como erémenos,
‘gonsentir en satisfacer las exigencias de Alcibfades, sobre aquello
£ supone presente en su interior, esto es, su agalma.

mpo | $ —» Objeto Disparidad

apo 11 Objet
R - s ’ Reciprocidad

$ < Objeto

Esto es lo que traslada a l1a relacién analftica, remarcando Ia posi-
2 del analista en términos de amor y de tener.

Ouros tres médulos de trabajo son los que aparecen a continuacion
la presentacion de Colette Soler; el segundo médulo correspon-
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diente a la disciplina del comentario, cuenta con tres exposiciones. La
primera de ellas a cargo de Germéan Garcia, es un comentario de tres
parrafos del texto de J. Lacan llamado “De un designio”, donde Lacan
aborda la articulacion del comentario literal con la transferencia, intro-
duciendo esa causa conexa a la formacién del sujecto.

El segundo comentario a cargo de Luis Emeta, es sobre un pérrafo
de “La cosa freudiana” donde Lacan hace referencia a la disciplina del
comentario en relacién al tiempo y la vigencia de lo escrito, de acuer-
do a las respuestas que aporta a las preguntas actuales. L. Emeta se
pregunta entonces por la vigencia de un pdrrafo de “La direccién de la
cura y los principios de su poder” escrito hace treinta afios, se¢ pregun-
ta por la pertinencia de las respuestas en la actualidad.

La tercera exposicién de este mddulo estuvo a cargo de Colette
Soler, quien tom¢ algunas lineas del escrito “Observacién sobre el
informe de Danicl Lagache”, texto que pertenece a la misma época
que el Seminario de la Transferencia. En este pdrrafo Lacan, a través
de tres términos: persona, sujeto, objeto a, indica el itinerario de la
direccion de la cura; y en relacion al fin de andlisis deja abierta la pre-
gunta: ;qué significa abolirse como sujcto?

El tercer médulo, que es el de la presentacién de los casos clini-
Cos, estuvo a cargo de Javier Aramburu y Samuel Basz, en ambos
casos se presentan virajes en la transferencia.

El dltimo médulo es el de las perspectivas de conceptos, conté con
las exposiciones de Vera Gorali, Jorge Chamorro y Ménica Torres. El
tema fue el de la transferencia de trabajo, concepto que J. Lacan intro-
duce en el “Acta de fundacién” del 64.
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Néstor Eduardo Suarez

EL SEMINARIO INEXISTENTE
Jacques-Alain Miller - Edit. Manantial, 1992

J.-A. Miller en este texto se propone presentar en el marco de un
Coloquio realizado en Buenos Aires, el Seminario de los Nombres del
Padre, interrumpido por Lacan. De €l se encuentra s6lo su clase inau-
gural que, a su vez fue la dltima. Por ello asistimos a un atravesamien-
to, por momentos cémico, de la funcién del comentario: “Hay una
ventaja en pronunciar un Seminario que no existe; nadie podré
decirme después que no he hablado de ésto o de aquello™.!

Hacer un discurso sobre el tema se revel6 como imposible, indi-
cando la presencia de un real que al tomar 1a forma de lo oculto o del
secreto provoco el deseo de articularlo.

Aquf puede leerse una articulacién argumentativa que va, desde el
origen clinico de 1a nocién del Nombre del Padre hasta su metapsi-
cologfa, y cuya trama expositiva deja entrever una 16gica que ordena
1a heterogencidad de los puntos recorridos.

El autor comienza preguntdndose si el Seminario de Los cuatro
conceptos fundamentales del Psicoandlisis no es el Seminario de los
Nombres del Padre bajo otra forma. Responde situando en primer tér-
mino la excomunién, consecuencia del intento de Lacan por sacar al
Psicoandlisis del estado religioso en que se encontraba. Momento
fecundo en tanto allf puede operarse la sustitucién de los conceptos,
“Nombres del Padre de Freud”, por los matemas de Lacan. A su vez el
Nombre del Padre, heredado del catolicismo, es sustituido por la
expresion “los Nombres del Padre”. Al pluralizarse se relativiza y
toma una significacion 16gica en la medida en que ahora serd una fun-
cién que puede ser cumplida por una serie de nombres. Esta rela-
tivizacion estaba ya anunciada en la formulacion de la metdfora pater-
na, dado que el Nombre del Padre mismo es allf un sustituto de 1a
presencia del padre. Pero en el cambio de expresion, sefiala Miller,
pasamos de 1a religion a la ciencia; del catolicismo a la 16gica.

Mi4s adelante nos indica que el tratamiento del Nombre del Padre
no cscapa a la teorfa general del nombre propio, cuya caracteristica
fundamental es aquella que lo aproxima al matema: se transmite de
una lengua a otra sin deformacién. El nombre propio no funcionaria,
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de acuerdo al planteo de Rusell, como sintesis de una serie de
propiedades, sino a la manera de la teorfa de Kripke, ésto es, como un
designador rigido. Significa entonces que existe independientemente
de las significaciones que puedan atribuirsele. En términos lacanianos
serfa un significante puro. No obstante, lo que sorprende es que el
nombre propio en su dimensién clinica es el nombre de goce, que
como tal, se encuentra en un mds alld de los Nombres del Padre. Més
alld de las respuestas que se instalan en la direccién del “;qué soy
yo?” por el rodeo del Otro.

A partir de aqui el autor retoma la tnica leccién del Seminario
inexistente y su discurso gira en torno a la pregunta acerca de porque
allf Lacan, al introducir el tema de los Nombres del Padre, afirma que
la dialéctica hegeliana es falsa.

La ilusién hegeliana, dice Miller, serfa pensar que desde una
proposicién universal se puede alcanzar lo existencial inmediata-
mente. Formalmente: Vx Fx > Jx Fx. La ilusi6n serfa creer que
basta con la definicién de un concepto para que podamos decidir sobre
su extension. Los argumentos que opone a esa creencia son recopila-
dos y desarrollados con una erudiccién que nada le debe al sentido
16gico. En el punto de llegada se recorta una imposibilidad: si no se
puede pasar inmediatamente del universal al particular es porque hay
algo irreductible; el objeto a. El objeto causa resiste a la operacion
universalizante en cuyo ejercicio se empefian precisamente los
Nombres del Padre.

“El Nombre del Padre no designa nada mds que el poder de 1a pa-
labra. De tal manera que los Nombres del Padre, que se pueden buscar,
son todos mitos de 1a pérdida de goce.”?

Lo mejor queda por leerse.

Notas

' Comentario del Seminario inexistente, J.-A. Miller, pig. 11
* Idem (1), pag. 41.
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Fatima Aleman

LACAN Y LOS DISCURSOS
Eric Laurent - Ed. Manantial, 1992

Efectuar un comentario sobre el argumento expuesto por Eric
Laurent en la apertura del 22 Coloquio - Seminario referido al “Envés
del psicoandlisis”, requiere poder establecer, en primer lugar, la distan-
cia existente entre las formulaciones trabajadas por Jacques Lacan en
los afios 70 —que sabemos responden a un perfodo particular de su
enscfianza— y las proposiciones elaboradas por Laurent, en tanto
claves de lectura del Seminario, veinte afios més tarde.
| Dicho intervalo justifica el estudio encarado por este autor de las

referencias cruciales, que sirven de soporte a los ejes temdticos desar-
rollados por Lacan durante el transcurso del Seminario.

Si hay algo que se destaca en forma evidente en el trabajo citado,
es el “permiso” de Laurent al abrir los interrogantes lacanianos, para
evitar el efecto de cierre que unas conclusiones rdpidas producen al
. devenir en slogans. No se trata de repetir lo que ya se ha dicho, sino,
por el contrario, dar lugar a la re-inscripcién de los enunciados a partir
~ de los interrogantes que los fundan.

“Vamos a leer estos cuatro discursos, vamos a hacerlos funcionar,
a hacerlos existir, Pero ésto no debe impedirnos tratar de vislumbrar el
movimiento que anima todo este Seminario” (pag. 12).

.Cémo reconocer dicho movimiento?

En primer lugar, Laurent destaca el impulso de los textos freu-
dianos (“M4s all4 del principio del placer” y “Psicologia de las masas
y andlisis del yo””) donde Freud mismo reduce el discurso del amo a la
presentacién del inconsciente, partiendo del andlisis del discurso del
bernar. A

A continuacién, despliega la dindmica del Seminario en una serie
referencias que actian como apoyo a la escritura de los cuatro dis-
s: el debate intelectual suscitado por esos afios en Paris entre
cault y Derridd, en relacién al referente de un discurso; la dialécti-
hegeliana del amo y del esclavo que complica la nocién de “saber”;
modelo kojéviano de la Historia, que permite ubicar el saber a lo

de las épocas y, de esta forma, definir al “saber como medio de
» la tentativa psicética de Wittgestein, ante la propuesta de un
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lenguaje fundamental del cual la verdad queda exclufda, entonces, “la
verdad, hermana de goce™; la rebeldfa estudiantil de mayo del 68, que
pone en evidencia la repercusién del discurso universitario en el
mundo actual; 1a invencién del padre por la histérica, a partir de una
nueva interpretacion del segundo suefio de Dora; el pasaje del padre
mfitico freudiano a un nuevo estatuto del padre, en tanto operador de
estructura; y, finalmente, la feliz trasposicién del “Envés de la vida
contempordnea” de Balzac a la situacién del goce en nuestro mundo,
atravesado éste por las producciones de l1a Ciencia.

Otorgando sentido a este movimiento, Laurent nos recuerda la dis-
cusiéon mantenida por Lacan con los estudiantes de Vincennes
(Analiticén), donde “se demuestra la capacidad de responder de
Lacan, y como €ste fue un Seminario de didlogo con su época, con la
vida contemporédnea, de manera impactante” (pdg. 44). Lacan provoca
en su audiencia un afecto sorprendente: la vergiienza. Por medio de
sus palabras evoca las figuras del goce, las formas mismas de la
muerte en accion.

Laurent concluye su argumento destacando el “eje de subversién”
que corresponde al Psicoandlisis, pues al develar las figuras del goce,
Lacan “propone una experiencia subjetiva por la cual, al final, uno se
separa de este goce” (p4g. 45).
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Alejandro Sosa Dias

LITERAL: LAS HUELLAS DEL ESTILO
A 20 afos de la aparicién de su primer nimero

Buenos Aires, noviembre de 1973; en forma de pequefio libro vio-
deta lanzado por una cditorial independiente aparecia en la escena cul-
ural del pafs el ndmero uno de la revista Literal. Su primer comit¢ de
‘redaccién estaba formado por Osvaldo Lamborghini, Germén L.
Garcia, Luis Gusmdn y Lorenzo Quinteros (a posteriori se producirian
flgunas variaciones). Textos tedricos y literarios se repartfa en parcja
proporcién en el interior de la revista. Estos ultimos, de variado
interés, y a los cuales habrfa que juzgar en relacién a la diversidad
sstilistica y a la posible valoracién estética que apreciamos entre 1os
principales animadores de la publicacién (Garcfa, Lamborghini, etc.),
po scrdn ¢l punto en que enfocaremos nuestra atencion. Revista pro-
ramdtica como pocas, aunque no en el cldsico sentido de la van-
sardia de proponer un cédigo estético del buen escribir, Literal apare-
5 defendiendo una concepcién de lo literario. No arte por el arte (al
in y al cabo otro emblema idealizante més), sino arte por sf. “La lite-
atura (en todas sus manifestaciones) en una variante infinita de esa
onfa que explica de qué manera detrds de la postura de amos del
Enguajc aparcce la sumisién a una palabra que siempre se anticipa”
ag. 13).

Enfrentada a los imperativos mort{feros de la impulsion a la politi-
caracteristica de la época, 1a revista titula su primer texto “No
tar la palabra, no dejarse matar o ella”. Las distintas tonalidades del
mpromiso excluyen el Gnico verdaderamente asequible para alguien
Jue escribe; aquel que lo liga a la literatura. Ninguna realidad puede
er evocada como criterio “objetivo” de validacion, ya que esta s6lo
. como plantea Lacan, una produccién de discurso. “Palabras, pa-
bras, palabras —cantaba Mina en la década de los 60— tan sélo pa-
as”. Palabras que ciemen un vacio del que no se desprende ningu-
sustancia (la naturaleza o la sociedad) de la cual las primeras s6lo
grian una decoracién vana. Punto de partida éste, comiin al discurso
8 orden y al progresismo. El efecto global que genera es el
pblamiento del sacrificio. En relacién a esta cuestién la revista
mica: “Toda politica de 1a felicidad instaura la alienacién que inten-
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ta superar. Toda propuesta de un objeto para la carencia no hace més
que subrayar lo inadecuado de 1a respuesta a la pregunta que se intenta
aplastar”’. Estas palabras no son cualquiera dentro de la revista, ya que
figuran en su tapa y dan comienzo al texto titulado “El matrimonio
entre 1a utopfa y el poder”, tnica enunciacién colectiva explicitada en
el nimero. Llevaria mds espacio del que disponemos discutir las
implicancias de este texto, pero creemos que la cita es explicita en
cuanto a mostrar que no se tratd tnicamente de un grupo literario que
rechazaba el compromiso politico inmediato. Aunque esto de por sf
seria rescatable, pues implica la compasién por el propio cuerpo, sus-
traerlo del altar de los dioses oscuros, de las politicas de la felicidad, y
por ende del sacrificio. Compasién, cualidad bien distinta —como
subraya Hannah Arendt— de 1a piedad que siempre puede llevar a los
peores crimenes.

La revista tenfa una concepcién de la politica totalmente contra-
puesta al utopismo en boga en ese entonces. Una apreciacién irénica,
en el sentido referido por Jacques-Alain Miller, del lazo social como
una estafa en ultima instancia, matriz en la cual los sujetos se ordenan
jerarquizadamente y donde la posible emergencia de la verdad de su
deseo queda reprimida. Por ejemplo en este parrafo (saturado por otra
parte de chistes alusivos a la politica del perfodo): “Los pueblos toman
los efectos por causas, los accidentes por deberes. Los objetivos de los
gobiernos, las “causas” que proponen, determinan el monto de la
inversién: no cualquier “causa” puede movilizar los efectos del capital
moral. El programa, el conductor, es un especialista en el
desciframiento, en la puesta en marcha, del capital moral acumulado
en el inconciente de los sujetos que —para el caso— hace oficio de
Hombre. Porque la inversién del capital moral no es a plazo fijo, todos
estdn de acuerdo en que hay que fijarlo bien en la cabeza de sus porta-
dores. La causa sutura en lo imaginario la apertura infinita de las posi-
bilidades, la sustitucién sin medida de los efectos” (pdg. 39). Sin
embargo de esta posicién no se desprendia una critica de tipo revolu-
cionaria del poder, que divisase la contraimagen de una sociedad indi-
visa. Esta vision, de una suerte de Blake antihumanista, de un matri-
monio entre 1a utopfa/cielo y el poder/infiemo era expuesta de la si-
guiente manera: “La reaccién del poder serd fundirse en la utopfa para
producir desde ‘ningtin lugar’ la represién de todos los lugares posi-
bles. La bisqueda de un Orden imposible conduce al caos del que se
quiere escapar... ’(pag. 42).

Puede ser que algunos espiritus crean que todo esto es muy
abstracto y no explica nada de la politica ilusoriamente llamada con-
creta. Habrfa que tener en cuenta el terreno histérico en que se
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inscribfan ciertos enunciados. La confusién de los afios 70, donde se
dieron los mds variados engarces entre teorfas e ideologfas polfticas y
culturales (peronismo més marxismo més estructuralismo o cualquier
otra combinacién ad hoc), era el colof6n de otros ciclos anteriores.
Habrfa que tener en cuenta la casi nula libertad cultural bajo el gobier-
no plebiscitario de Perdn, 1a inversién de esto en proscripcién politica
- de las mayorias a partir de la Libertadora y el emparcjamiento de esta
situacion a través de la doble supresién que se da en el Onganiato. En
una sociedad civil carente de una cultura politica medianamente civi-
lizada se tejieron las més delirantes teorfas conspirativas. También por
ahf pasé la ironfa de Literal: “Al avance masivo de la ideologfa
monopdlica, jerdrquica y represiva se le opone una artillerfa de porce-
1lana cuya base tedrica es una especulacién infinita y laberintica acerca
de la negra maldad de los traidores que (he ahi el gran descubrimien-
to) impiden el triunfo de los buenos. O de como los buenos quieren el
bien, pero lo malos lo cercan y los obligan a hacer el mal. EI cerco, en
efecto. El cerco ya estd tendido. Es de suponer que por afios toda
pasion se¢ verd obligada a rimar con reconstruccién; y resulta cohe-
rente (la rima) que asf sea, en tanto toda reconstruccién implica y
mpromete al sujeto en labores de estilo.

Ay, sin embargo, ;quién pagard el costo de la bisqueda de esas
astillas siempre faltantes al objeto, objeto irrecuperablemente perdi-
do?” (pag. 45).

Serfa imposible dar cuenta en pocas Ifncas del campo cultural en
jue surgif y estaba inmersa la revista. Nos interesa sin embargo
destacar especialmente la ligazén de algunos de sus integrantes a la
ovida” psicoanalftica animada en esos afios por Oscar Masotta. La
encion a partir de 1976 de la dictadura militar produjo en el campo
la cultura un efecto inusitado de fragmentacién y desorientacién
entapropismo salvaje, instalacién de 1o que vulgarmente se conoce
0 “kioscos™) trajo consecuencias de las que recién ahora podemos
mpezar a dar cuenta. Es de aquf que parte nuestra intencién de recor-
que hace 20 afios salfa a la calle una revista llamada Literal.
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UNA ESTETICA DE LA DIVISA
Witold Gombrowicz con German Garcia*

“El hombres es un misterio —dijo Leén Gémez.

—iHombre, no digas sandeces! —Ile replicé Federico.

—Sandez, jpor qué?

—Toda sentencia filoséfica, asi, todo axioma, toda proposicién ge-
neral y solemne enunciada aforisticamente es una sandez.”

Miguel de Unamuno, Abel Sdnchez

Ian Pasierb: ;Cémo definiria usted una cultura? _
W. Gombrowicz: Como la violacién de un débil por un poderoso.
Gombrowicz y el catolicismo, didlogo con el sacerdote polaco lan
Pasierb .

Autobiografia sucinta, texto y entrevistas,
Cuadernos Anagrama, 1972

Pienso que la publicacién de ciertos libros merece ante todo la ce-
lebracion. La lectura remite a otra fase, a otro tiempo, menos cro-
nolégico en sus encuentros puntuales. La presentacion alude a esos
dos momentos, més bien es su licencia, apariencia fntegra de un
bautismo que desde ya agradezco a su autor. Vengo a apremiar por
€50, a tomar mas posicion que partido, a no dilatar sino a detener
—m4s que interrumpir en tanto acto de lectura retrospectivo—, a ceflir
el deslizamiento de algunos t6picos.

Despejo ante todo dos nombres bien marcados de autor: Witold
Gombrowicz y Germéan Garcfa. Si digo “con” es porque al repetirse
algo —una mesa, por ejemplo— no tarda en revelarse una sancién y
un malentendido. Dos nombres que dejo resonar: incierto destino del
plural apéstrofe.

Con una amenidad de orillas —y no para el caso de fronteras—,
permitaseme diferenciar las personas de Gombrowicz y 1a del autor de
este libro de los sujetos que hablan en escrito, provocadores a veces
fraternos, préximos, ante un malestar que ird queddndose sin duefio

* Texto escrito para la presentacion del libro Gombrowicz, el estilo y la herdldica,
Editorial Atuel, de Germén L. Garcia, realizada el 26/1/1993 en el Centro Descartes.
Publicado también en la Revista Menard N? 2, con autorizacién del autor.
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y sin paros, temo— para quien s¢ atreva a leerlos: cualquiera fuere
u sancion. Otro cantar serd hablar de ellos como personajes: ;la misi-
en este caso tendria que ser m4s ligera? Cuando la exposicién lo
fequicra voy a reintroducirlos con el valor de una interjeccién o en
uncion de una exclamativa. jA qué forma de misica remite el des-
brir que una parte del drama, de 1a accion cémica para €l caso, acon-
e entre el grito y el que grita? Para ellos, digo yo, a un paisaje
sdoblado por la angustia. A ningiin regateo... cuando digo “angustia”
pe refiero a la musica, y no a Chopin sino a un contemporédneo,
WMladyslaw Zelénsky: el carmaval es un momento en €I,

Para mf{, aqui y ahora, la dificultad estriba en que no haya un
ggundo y menudo lenguaje, tenga que partir de 1a ilusién de otro. La
isyuntiva —no sin compulsién— lo instaura, y la propia es la si-
iente: 0 bien hablar vagamente de los “Gombrowicz” o bien aten-
me a lo que Germdn Garcfa escribe sobre —pero también en y desde
flos—, y es obvio que opto por lo segundo, aunque ese mismo reco-
ndo por su atraccién formal suscite y tironee hacia ¢l otro. La provo-
acion —término que resuena en el libro— es menos una explicacién
bun reto que la puesta en escena del acto de leer Gombrowicz
strayéndolo a 1o que se constata como segregacion.

Leer Gombrowicz. Germdn Garcifa incita, invita a ello, afladiendo
preguntdndose por qué un autor tan adjetivado en el arca o la lan-
adera no tiene siquiera un tépico que resista la docilidad de la temati-
cion neutralizante. La que no vacilarfa —exagero— en hacer regre-
la inmadurez —en tanto tépico en discusién, lugar conflictivo,
=soluble— a un canto de cuna. Tal vez un personaje de Gombro-
icz, imagino, ofrece —sus personajes, algunos, no dejan de ofre-
frse— el corvo perfil de una objecién: Germdn Garcia, me dice, ha
ideado las fabulas de mi autor, pero también anda enroscado a otra
a. A la herédldica... este libro nos cuenta que no habré dltimo res-
fandor habida cuenta de reina y madre destronadas... la cosa que el
@ilo rodea para que acose desde el fondo de una ausencia, dejando
2ctos cémicos como huellas. :

Hacia allf miramos, llegamos, antes de la celebracién, desde muy
90s. Lo m4s lejano yace —en el tiempo, pero también en la cultura,
laca para el caso, y en un paisaje que nos fuma, donde siempre se
gnza una figura de mujer— en lo que Garcfa instituye acentuando
32 sflaba para impulsar m4s que prescribir, y nos hace leer como una
gética de la divisa, argumento olvidado de una recordada pero
imida funcién vacfa, que provoca otro sujeto, excéntrico en la
rcha sondmbula de los cuerpos y la organizacién de los discursos:
‘rente al comunismo, frente al cristianismo: en cada caso se trata de

107



Anamorfosis

mostrar que se estd a la altura de los argumentos del otro, para con-
cluir que eso no tiene ninguna importancia. Lo que es del otro, por eso
mismo le pertenece. Y 1o que le pertenece est4 allf, como al descuido:
en la herédldica de Witold Gombrowicz se trata de encontrar la divisa,
la frase que dé un sentido particular al vacfo geneal6gico inicial. La
divisa suele tener un sentido secreto, suele presentarse como un
jeroglifico, como el caso de Ferdydurke —tftulo extrafio y término
inventado por el autor—". Sin embargo, la divisa como componente
de una genealogia aristocrdtica pesa mds para €l que el cristianismo
—a diferenciar del catolicismo— y el comunismo juntos. La reinven-
tard como marca errdtica, artistica, en fuga...

Ahf surge el personaje, llegado al pafs y respirando una tradicién
tan abierta como circular, aprende la doblez de ser argentino-polaco, y
su lector lo catea en un Retiro que adquiere un aire de clandestinidad
jocosa. Para leer retroactivamente el envés de su viaje cronolégico. Lo
reencuentra ahf donde tierra y origen no coinciden, en una Polonia
cifrada como “tierra hamletiana de la autodestruccién, donde el humi-
llado triunfa sobre quien lo humilla humilldndose atin més que é1”
—referido en el prélogo de Los Hechizados— y donde diferentes situa-
ciones novelisticas dejan ofr en sus clavijas a G. Garcfa individuos que
son sombras, “efectos de linajes perdidos, de novelas familiares que
algunos locos se cuentan a si mismos en jardines de mansiones donde
los descendientes no soportan la mirada de sus antepasados’.

Albert, en La Pornografia —manejo la edicién francesa, en
castellano se tradujo como La Seduccién, tal vez para eludir un fran-
quismo al acecho—, es el ejemplo de un personaje totalmente fundido
a una herdldica en la cual todo ya estd escrito, dicho. Alguien total-
mente sancionado por el pasado: no puede dilapidar la muerte de su
madre, considera como “sucio” el pecado original, confunde la belleza
con la pureza.

Y se afea: es en el 1éxico del autor el Adulto, el inteligente, u n
realista que no puede dar cuenta de lo real —absorto ante esos dos
cuerpos jovenes que se excitan en sus narices, su prometida es uno de
ellos— y que tiene su contrafigura en el idiota que Germén Garcfa lee
por el goce en el santo de Nicol4s de Cusa.

¢La historia como el cuento —Shakespeare hoy— de un idiota
demasiado inteligente, cuyo entimema —con vocacién filoséfica—
reza: cuando mds inteligente, ;més estipido?

La razén, como hizo Musil, s6lo puede ensayar un silogismo refu-
tativo: no siempre es inteligente, escribid, ser esttipido... confundir,
sonrie Paul Grousacc, historia e historiograffa... la estupidez en sf
misma es angélica pero cuando se anuda a las grandes palabras
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yiene mortifera y es ahf donde obra un humor como el de
mbrowicz.
La divisa emerge, creo, como lo no escrito de una herdldica supues-
o vedada: “Mis raices se hunden en un jardin en cuya puerta per-
mece un 4ngel armado de espada resplandeciente. No puedo penetrar
&1, escribe en el tomo II de su Diario, constatando una region donde
aices s6lo “hacen brotar vergiienza como manantiales”.
‘La divisa tiene por eso menos que ver con el principio de identi-
‘que con el acento —se dirfa espiratorio ante abundantes imdgenes
estrangulacién y asfixia repartida— en la identificacion, que vibra
na trama de miradas oblicuas. Jeroglifico: alef donde nunca se
ribe el mismo iod.
El gesto comiin a “los Gombrowicz” consiste en arrojar, dilapidar
mbres de padre —su vacio asumido por la inmadurez, afectado por
sncuentro con la forma— a una orilla siempre diferente donde
wena una misma frontera. La que segin el autor “le permite
Hlarar que ha escrito un solo libro que s¢ repite una y otra vez”, que
lectura descubre en méscaras abiertas en dos mitades, vuelve legi-
‘en cada vuelta comica de 1a funcion patema.

Funcién ésta no definible por una 16gica de la predicacién, lugar
las versiones, trama afectada, acosada, visitada, reabierta por efec-
\de incompletud, sustraccién y oblicuidad, trama reversible, “trini-
. donde siempre hay mds de tres términos en juego. Acorde a una
gtica de la antigravidez, de la interseccién y la comunién —la
sdad es efecto de la divisi6én de la divisa— de modo que nada su-
entre dos discursos —como relatos saturados, colectivos— sino
el vértigo de dos enunciaciones, por ejemplo, entre la blasfemia y
pufemia, voces que irrumpen, errdticas, en una cultura donde —bue-
& intenciones aparte— no suele haber condiciones minimas de pal-
el autor viene a situar a quien “viajaba sélo por su asma”. La via
¢ facilita la entrada al laberinto de unas mdscaras abiertas es el per-
e, ni abyecto ni soberbio, extravagante del autor: “Es por €so
sscribe Garcfa— que a pesar de Lakis Prodiguis, considero que
mbrowicz es un personaje que tiene una funcién de director en
fiquier puesta en escena. Esta posicion varfa y ese personaje es dife-
ge cuando se construye en diversas estrategias (teatro, novela, cuen-
diario)”. Y articulos, conversaciones, notas: traté de Dante, Freud,
%e... y escribié un panfleto célebre contra la impostura poética.
Personaje el suyo que irrumpe en medio de la sugestion colectiva,
»olémico contraste con la imagen predominante del fil6sofo,
mun a las décadas del 60 y 70: el que contiene una visién del
indo en un buche negro. Lo cémico —que en €l supone lo dramdti-
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co y lo trdgico, es su salida extravaganie— aparece no s6lo para
mostrar 1a otra cara de las grandes palabras y los ideales maniqueos
sino que es contrafdctico el orden mismo del deseo.

Tratar de convertir al propio Gombrowicz en “filésofo” fue acaso
"la mayor estupidez de sus devotos. Esto reside en tomar aisladamente
los enunciados y generalizar a partir de eso, por ejemplo, ”lo humano
busca 1o humano” o “el hombre quiere ser joven”, fuera de la forma
que estd siempre haciéndose en sus reversibilidades, donde el autor
juega o vacfa esos enunciados: aisladas son €sas olimpicas sandeces
de que habla Unamuno.

Otra entrada a este libro estd dada por el acto excéntrico de citar,
que elude la pesadez “estipida y obligatoria” de un hilo sucesivo de
referencias que ya funcionan como hereditarias: Peter Strawson, Ian
Kott, Diderot, Richard Sennet, Nicolds de Cusa, Thomas Hobbes,
Macedonio Ferndndez y Ricardo Zelarraydn como mediador hacia
Gombrowicz, en el capftulo m4s festivo del libro. Ademds de Santiago
Calzadilla, el primero, acaso, que en Las Beldades dijo algo de las
mujeres en la literatura argentina... aquf aparece para contar c6mo
muchos argentinos van a4uropa a comprarsc un drbol gencalégico,
cuya divisa el polaco trae.

(Tiene que ver la eleccién de tales citas excéntricas con el t6pico
de la sancién que en este libro no tiene otra salida que la risa no siem-
pre enfética de la divisa y el arte de Gombrowicz?

Me detengo en una escena de La Pornogrdfia, cuando el narrador
constata una “bajeza de la impotencia” en Federico respecto de la
vieja dama, Amelia. Ahf es legible el contraste de dos “extremidades”,
y el atefsmo resulta mds supersticioso que la devocién crédula: “El
atefsmo de Federic se exasperaba frente al tefsmo conquistador de la
vieja dama”. S6lo alguien formado en una cultura catdlica —*‘trini-
taria”’— puede discernir el “tefsimo”. Luego los extremos s¢ invierten:
en el momento de su agonfa Amelia depende y se subordina mucho
mi4s al juicio de Federic —su mirada— que al de Dios, €I se ha vuelto
para ella m4s importante que Cristo, no puede morir sin su aprobacion.

¢(Hay una inversién, una pasaje reversible a través de las modali-
dades de lo obligatorio y lo prohibido, entre sancién y estupidez que
en un punto son la misma cosa? Una cita de su Diario viene a cuento:
“Cometemos el mal no porque hayamos aniquilado a Dios en
nosotros, sino que ni Dios, ni siquiera Satands, son importantes cuan-
do otro hombre sanciona nuestro acto”.

En su estética, como se exclama en Ferdydurke: *;S6lo el acto
saca toda la locura de la locura!”, lo inmotivado habla de un acto sin
sancién pero también sin impunidad posible. Ningtin sedante lo
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yiza: su trama elabora un tipo de acto que estaria prohibido pero
e a su vez seria obligatorio.

Un modo de sustraer el crimen “artfstico” en su mismo desperdi-
trazar una frontera —esto sofocé a Sade— con el crimen no
umido con que los expertos constituyen la costra social: “Lo mata
o la misma razén por la que hacemos la sopa con caldo cocido: para
la sopa esté mejor”, serd el inico comentario del autor. La sancion
aspone en su obra a la trama equivoca del chiste.
~ La sancién también habita el pasaje mencionado por Gombrowicz
 la iglesia de Dids a la iglesia de los hombres, donde “los hombres

aman entre s{”’, como escribe Germé4n Garcfa, en un andlisis que
gsa por distintos grados de horror —como el de quienes se “automu-
lan para poder mutilar a otro”—, hasta afectar el “sublime negocio
: 1a fenomenologfa”, que sélo idealiza, digo yo, lo que el positivismo
pstifica y da cuerpo en una demudada y tinica lengua policial del
jen: la que hoy, por ejemplo, monda y lironda, ha podido aludir a los
wbilados como “vagos”.

- La generacién a que hace referencia la obra del autor polaco
wexiste, es hija de los relatos utopistas de las décadas del 60 y el 70
gue (enfan a la muerte como amo absoluto. Gombrowicz no tuvo con-
dderaci6n para su axiomdtica, quiso por la risa desviar la captacion de
jos jévenes cuerpos: para la Moral de entonces debian ser destruidos,
D permanecer en bastidores.
Unos relatos que ayer nomds, hacia el 85, querfan hacerle la
Revolucién —con mayudscula— a Alfonsin, y hoy han derivado —los
mas— en televisivas comparsas 0 apostillas de Mariano Belcebd y el
neopositivismo post-bombo.
(Cudl es por eso la actualidad y la incidencia de esta obra ante el
anfantilismo tribal y posmodemo del espectéculo, habida cuenta que
hoy los jévenes son m4s bien los anfitriones? Pienso que la misma que
puede tener un Shakespeare.

G. Garcfa nos coloca ante el interrogante siempre renovado de leer
un cldsico. Haciendo a un lado las jergas en tanto garantfas. Lo hace a
través de una estética de la divisa. La herdldica juega en favor de una
desposesion, lo geneal6gico se reinventa en la peripecia de escribir en
una cultura donde todos los llamados a la unidad han sido los efectos
erénicos, recurrentes de una impotencia de una division. En cuanto a
eso varias travesfas de la historia quedan por hacer... hoy que en apa-
riencia todas las prohibiciones han sido levantadas... ;(Es por pasién
de Hobbes que hay tanto miedo? ;A qué esas caras, ayer tan aplicada-
mente rebeldes, hoy lfvidamente coaguladas, tantas muecas bienpen-
santes en y para television? Léase el tltimo capitulo, Destellos
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Argentinos, trata de una brevior simulitudo: del destino patético, id6la-
tra, de las intrigas més fatigosas. El objetivo de suscitar el deseo de
leer o releer a Gombrowicz ha sido para mf logrado a pleno, con resto.

Cuchicheos, escalofrios y ensafiamientos aparte, este autor multi-
ple que sufri6 censura explicita como novelista —a causa de
Nanina— no ha cesado de interrogar esa otra que es isomorfa al
mismo lenguaje. Desde esta punta genealGgica podrd leerse un conti-
nuo —més que un génesis— que redescubre su libro audaz del 75
sobre Macedonio Ferndndez: tinico en formular la trama irreductible
del objeto, sin pasarse a la vereda trillada de las “cosas” —ahi donde
toda metafora se reseca, o flirtea, una mancha negra e€s polvo y éste
talco, mucho talco— y donde suena un alerta polaco para todo pen-
samiento que no sea erético.

Lo dice quien ha polemizado m4s de una vez con el autor sobre t6-
picos especificos. En reconocimiento de una deuda, y ante una denega-
ci6n de su escrito que ha llegado a ser constitutiva en su “inteligencia”.

El estilo y la herdldica, estd escrito para quienes no sean reflejos
de un talismdn mondétono, una reproduccién que en sf misma propicia
la abolicién del sujeto —de su posicién—, atestdndolo de marcas
—etiquetas, mds que sellos malteses— para a ese precio privarlo de
todo encuentro, azar genealdgico con el cual inventarse su divisa. Ha
sido escrito para quienes sepan jugar lo cémico de la funcién patemna,
fuera de esa l6gica que de antemano poda al infinito y tiene como ene-
migo privilegiado al inconsciente. Para los que recuerden, o descubran,
esa flexion de la revista Literal que hacia el 75 analizaba en estos tér-
minos la impotencia silogistica de toda una dialéctica en curso: “La
tactica del bien de todo tiene una sola estrategia: el poder de pocos”.

Dialéctica que ha cumplido, terminal, su vocacién sistemdtica,
logrando holgadamente, sin disputa, el triunfo de lo que hasta en la
sopa juraba abominar. Que la ética —postulaba Literal, que este afio
cumplird dos décadas de su primera aparicién— puede ser 1a asuncién
jubilosa de una estética, es un menester que resuena en la herdldica sin
sefior de este libro: ahi donde se espera el cdliz del amor del amo s6lo
hay un jeroglifico, litoral nunca gemelo de una sola lengua. Esta la
contestacion, el follaje de sus negaciones, pero también la afirmacién
donde vibra un efecto de verdad a filo de cuchillo (instrumento decisi-
vo en Gombrowicz), y va abriendo una linea de escucha amable, elu-
diendo la tentacién académica y la asepcia cortesana, compulsiva.

Y su resplandor invoca al estilo en la divisién de una divisa que
dilapida todo un cimulo de sandeces que pasan por saberes —y vice-
versa—, hacia el estatuto que merecen; el lugar de ampulosos idio-.
tismos en el vaciadero de una historia apenas dicha todav{a, reciente,
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R
Cuyos tantos cueros inmolados s6lo han servido para ajustar el 4ngulo
de una cdmara en el cinturén, expansivo, de la buena conciencia,
nunca para construir el esbozo de un silogismo refutativo, siquiera
para condimentar el sabor de una sopa. Sucede que, a excepci6n de
unos drboles —¢no es cierto?—; ella, la historia, lo acepta “todo”, es
crédula hasta del cuento de su fin.







