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Enrique Acuna

TERRITORIOS

“A veces ciudades diversas se suceden sobre el
mismo suelo y bajo el mismo nombre. Nacen y
mueren sin haberse conocido, incomunicables
entre si. En ocasiones, hasta los nombres de los
habitantes permanecen iguales, y el acento de
las voces e incluso las facciones. Pero los dioses
que habitan bajo los nombres y en los lugares
se han ido sin decir nada y en su sitio han
anidado dioses extranjeros”.

Italo Calvino
Las ciudades invisibles

/,Cuales serian las razones para retornar al debate sobre la
comunidad como lugar de lo politico? Entre los individuos y la
sociedad existe una discordia fecunda que es el lenguaje del
inconsciente, de tal manera que las relaciones sociales estan
determinadas por relaciones mas solitarias, pero conectadas,
donde lo exterior se hace interior como las vueltas de un perga-
mino histérico donde se escribe lo fundacional de una ciudad.
En el intervalo, aparecen nuevos relatos que van desde la tradi-
cion a la hibridacion, de las identidades fijas al saber de las
identificaciones y su nucleo vacio.

La subjetividad de la época tiene algunos enunciados que
circulan erraticos, tales como lo indecidible, la secularizacion,
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la eticidad, segregaciones, relativismo. Extraer la verdad de
estos conceptos contemporaneos, por su reverso ironico, impli-
ca precisar qué respuestas llevan estos enunciados y como se
designa el lugar de un sujeto que —hemos aprendido por el
psicoanalisis— vive en la frontera y en el malentendido de su
propia lengua... diferente! Es la presencia de los dioses extran-
jeros en el territorio propio, de Calvino que, citado por Neéstor
Garcia Canclini sirve para medir los alcances del multicultura-
lismo. jImitacion, parodia o ironia?

Hay territorios porque hay decisiones colectivas que per-
miten estabilizar la direccion del sentido que tine la realidad. El
lenguaje es eficaz por sus propios juegos —el buen uso de las
palabras— segtin un cierto calculo del contexto de enunciacion, los
acuerdos y las reglas. Solo entonces, las ciudades dejan de ser
invisibles o ausentes y se realizan en un territorio con nombre
propio. Existencia con paradojas: por un lado la convivencia que
permite la combinatoria simbolica, y el limite que los discursos
imponen a sus habitantes, pero por otro lado en las ciudades coexis-
ten también la paz de los cementerios, como esa reserva estéril de
los ideales —puestos alguna vez en alguna guerra decidida— cuyo
retorno ciclico explica la pulsion de muerte freudiana.

Jacques Lacan recuerda a los franceses que después de la
altima gran guerra generalizada no se trataba de localizar a los
traidores en nombre de la reserva moral sino del entusiasmo de
saber hacer una nueva composicién de los grupos —la psiquia-
tria inglesa apelaba a las identificaciones horizontales de sus
reservistas mutilados para lograr su cohesion. Aseguraba tam-
bién que la caida del lider antiguo no es su extincion, sino el
desplazamiento al nuevo maestro —la clave de la ciencia y la
economia capitalista—. El debate debe darse entonces en esa
franja si se quiere localizar quien decide el destino de una
produccion segun sus consumidores o sus ciudadanos, O me-
jor, como instaurar un nuevo orden de relaciones que no pue-
den surgir de la politica en tanto la misma “es un efecto de las
relaciones que intenta transformar” —como sugiere aqui Ger-
méan Garcia en su respuesta a Gustavo Bueno— como condicio-
nes de posibilidad al saber que comanda la produccion de
identificaciones y objetos de goce.

Podriamos entender el acto politico como correlativo al acto
analitico: la oportunidad de leer el deseo.

Territorios

La especificidad del campo del psicoanalisis no impide que
“analista salga de su ciudad —de arquitectura y lengua propia—
‘al territorio de un relato de hibridacion a partir del otro social
‘para tomar su costado en la causalidad del sintoma. Es alguien
que, nacido en un pais, puede desde la perspectiva de otro
lugar conocer lo que ocurre en una ciudad en la que nunca
‘estuvo. Este viajero no confunde, entonces, la cartografia y los
‘territorios; sino que apunta al horizonte por venir.



German L. Garcia

RESPUESTA A GUSTAVO BUENO

“Los observadores quieren saber qué
pasa, los participantes qué hacer.”

Paul Feyerabend

El sorprendente articulo de Gustavo Bueno muestra la recen-
sion del movimiento psicoanalitico por la cultura espanola, a la
que el autor representa de manera consistente'. Sorprendente
porque desde Ortega y Gasset en 1911 la filosofia en Espana
habia dejado de observar la practica del psicoanalisis y tampoco
se habia interrogado sobre su exclusion después del auspicioso
comienzo producido por la traduccion de las obras completas de
Sigmund Freud en la década del veinte.

Porque Gustavo Bueno quiere hablar del movimiento psicoa-
nalitico y, ademas, aventura la hipotesis de que el discurso del
psicoanalisis es un comentario sobre este movimiento. Uno re-
cuerda aquellas lecturas de juventud donde Engels proponia la
construccion teolégica como un comentario proyectado al cielo de
las relaciones sociales de la Edad Media. Si, uno recuerda aquello
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de la “superestructura” y el concepto de “proyeccion” con el que
Feuerbach suponia develar la esencia del cristianismo. Ese con-
cepto, transfigurado, aparece en Sigmund Freud como una forma
de conocimiento paranoico —donde el saber sobre el deseo del otro
es correlativo a la ignorancia sobre el propio deseo— y después
pasa a M. Klein con la acepcién popular de un desconocimiento.

La geometria de este concepto, la geometria supuesta, dio
algunas vueltas —justamente, las vueltas que estudia la topologia.

Pero como supongo que el articulo de Gustave Bueno no fue
escrito para que el lector recuerde sus lecturas de juventud,
pasaré a exponer sus argumentos y las refutaciones que deseo
exponer a este atento observador.

Cuando lei el articulo de Gustavo Bueno encontré su libro
Etnologia y utopia (Ed. Papeles de Son Armadans, 1971) y lei
también La Metafisica presocratica (Ed. Pentalfa, 1974).

En el primer libro Gustavo Bueno dice que en Lévi-Stauss
existe la busqueda de una redencién por la preservacién del re-
cuerdo —lo que califica de gnosticismo. En el segundo libro dira
que Marcuse es un neocepiciireo, mientras que en el articulo en
cuestion los psicoanalistas se convierten en epiciireos. En los tres
casos Gustavo Bueno practica lo que se llama “literatura compa-
rada”, explicando por una recurrencia al origen (de ahi, quiza, su
tendencia a la argumentacion filolégica). Por su parte, los marxis-
tas se convierten en estoicos.

Gnésticos, Neoepicireos, Epictireos y Estoicos —es la estra-
tegia del no hay nada nueve bajo el sol. La primera objecién: un
antecedente no es una causa, una causa necesaria no es suficien-
te, un proceso de produccion no es un producto, ¢Qué relacion
puede existir entre “el fracaso del principio del placer” postulado
por Sigmund Freud y el “placer” de Epictireo, segun la version de
Lucrecio en De rerum natura?

En cambio, los textos de Sigmund Freud se remiten al utilita-
rismo de Bentham, a Stuart Mill —traducido por Freud al ale-
man—, al fracaso del hedonismo propugnado por la Hustracion
como un correlato de la liberacion de las ataduras religiosas.

Ala inversa, los textos muestran la relacion entre el discurso de
Epicureo y la moral de la revolucion burguesa. Freud, como tantos
otros en el siglo XIX, asiste al fracaso de esa moral y el Malestar en la
Cultura que designé como aparicién en la historia del superyé (en
algunos textos, en alusion directa al superhombre de Nietzche).

12
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El supery6 no es la cultura, sino el malestar que aparece en
la cultura cuando sus imperativos carecen de aquello que los
ﬁmst.ltuyc. su universalidad. Las mujeres primero y las perver-
siones después, son la materia que fundan el discurso de Sig-
mund Freud. El placer "heterosexual” como correlato de la repro-
duccion sexuada queda puesto en entredicho de manera radical
'{por eso la sublimacion es un destino de la pulsion [Trieb] y no su
transformacion secundaria).

Gustavo Bueno opone la ética individual epictirea a la moral
politica estoica para decir que el psicoanalisis se acuesta del lado
de la primera y el marxismo del otro lado. ¢No define Freud a ello
como la herencia de los antepasados transmitida por el deseo de
los padres, aunque sea bajo la forma de su negacion? ¢No define
el ideal del yo como aquel que es sostenido por una familia, un
grupo social, una nacién?

¢No dice que el narcisismo de un inglés —es solo un ejem-
plo— es la flota inglesa y no la imagen de su cuerpo?

El inconsciente es ético si entendemos por eso la ley del deseo
como discordante con la moral social. Pero el deseo no es el
instinto, sino aquello que se instaura como falta (carencia y deu-
da) en el sujeto.

El hombre de las ratas —célebre caso de Sigmund Freud—
repite una historia de su padre ocurrida antes de su nacimiento y
transmitida por el lenguaje (es lo que Freud llama “la novela
familiar del neurético”).

Pero Gustavo Bueno olvida los Estudios sobre la Histeria y la
“Interpretacion de los suefios”, porque le interesa subrayar el
surgimiento de la institucion en las famosas “Reuniones de los
miércoles” que comienzan en casa de Sigmund Freud en 1902 y
de las que existen actas a partir de 1906. ;Como hubiera logrado
Sigmund Freud esa institucién sin el valor instituyente de aquellos
textos? Ocurre que a Gustavo Bueno no le seducen los textos sino
las figuras antropolégicas y por eso propone una de temible desig-
nacion académica: Heteria soteriologica.

“Lo esencial de las heterias soteriologicas —escribe Gustavo
Bueno—, en el plano sociolégico, seria lo siguiente: constituirse
como una asociacién, cofradia o colegio de individuos relaciona-
dos entre si (existe una nomenclatura interna), ya vivan bajo un
techo comun, ya vivan bajo techos familiares propios, que asume
la mision de salvar a los individuos (a quienes se les supone
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extraviados, a escala precisamente antropologica, de la personali-
dad) de su entorno (un entorno que da precisamente como indefi-
nido, respecto de los limites politicos y desde luego, familiares, en
funcion de los cuales se define)”.

Trasladado al campo del psicoanalisis: "La esencia del psi-
coanalisis como institucion, la esencia del movimiento psicoanali-
tico, no es otra sino la que conviene a una heteria soteriologica
realizada en las circunstancias de tiempo y lugar propios de
nuestro siglo”. =

cEs lo mismo la institucion que el movimiento? Imposible
afirmar algo asi después de las “escuelas” analiticas surgidas de
Sigmund Freud y de las diferencias instauradas por Jacques
Lacan.

Ya Sigmund Freud pactaba la extension del psicoanalisis
mediante la legalidad medica y escribia contra la condicion de
meédico en el psicoanalisis. jPor qué hacia algo por el estilo?
Porque el psicoandlisis corria el peligro de convertirse, segin
palabras de Sigmund Freud, "en una cuestion nacional judia” y
porque la Ginica salida era-aceptar la condicion que Ernest Jones
trasmitia: dar el psicoanalisis a los médicos para sacarlo de Vie-
na. En uno de sus ultimos articulos (“Psicoanalisis terminable e
interminable”) Freud se refiere a los psicoanalistas como unos
profesionales con los que no se identifica.

No es necesario ir tan lejos, pero Gustavo Bueno nos dice que
“a fin de mantener la distancia con los conceptos historicos”
hablara de heterias soteriologicas apoyandose en la ambigiedad
griega del término (salvacion. liberacion, felicidad). ;Por qué mantener
esta distancia, cuando existe una historia que explica mucho
mejor el problema? Fascinacion por el "arquetipo”, por la "figura
antropologica”, que es una versidon semantica de las llamadas
estructuras.

Por otro lado, la salvacién, la liberacion y la autenticidad
—una de las practicas ptblicas de la escuela de Epicuro era la
confesion— no son valores del psicoanalisis sino de la psicologia.
Pero gqué importa esto cuando se ve la historia como la repeticion
de ciertas matrices que estarian en el origen?

Vamos al origen, pero esta vez del psicoanalisis. La primera
reunion cientifica registrada tiene fecha: 10 de octubre de 1906.
Otto Rank presenta un trabajo llamado “El drama del incesta”,
Freud, en sus intervenciones, habla de precisar el concepto de
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represion y de lo permitido/prohibido, aludiendo al doble sentido
de la palabra sacer.

También habla del trauma sexual. El incesto, la represion, la
transgresién implicita en lo sagrado, el trauma sexual. Podemos
leer, con Gustavo Bueno, estos temas como un comentario de la
propia situacion: un grupo de hombres se retinen para transgre-
dir la moral social y aparecen en ellos unas fantasias de culpa,
castigo, etcétera. (No es esto lo que hace el psicoanalisis hic et
nunc, reduciendo el discurso a la situacion analitica por el artifi-
cio de la transferencia? En efecto, por eso es que Gustave Bueno
expone la transferencia segun Lagache —como repeticion de una
configuracién gestaltica— y se olvida de que la misma se define
por suponer un sujeto —el analista— a un saber —el del incons-
ciente.

+Responsabilidad de los doctores Guillermo Rendueles y José
Garcia, a los que recuerda? Sea como sea, seguro que no se trata
de una lectura de Sigmund Freud -menos de Jacques Lacan al
que Gustavo Bueno alude y elude de la mejor manera.

Cuando leemos las actas de aquellas reuniones aparecen
coordenadas que son irreductibles a la hipotesis de un grupo de
personas flotantes que se encuentran para instituir un espacio de
salvacion.

Por otro lado, Lucrecio muestra un Epicuro preocupado por
los fantasmas que atormentan a los amos de la sociedad de su
época y dispuesto a proponer una transformacién politica por
medio de la liberacién de aquellos que estan destinados a man-
dar. Dicho de otra manera, se trata alli de producir un corte con la
tradicién para instaurar otras relaciones que, Epicuro sospecha, no
pueden surgir de la politica en tanto la misma es un efecto de las
relaciones que intenta transformar. (Véase en De rerum natura los
siguientes apartados: Fundacion de las ciudades/ Caida de los
reyes. Gobierno del pueblo/ Origen del culto a los dioses/ Males
de la Religion).

Se ensaya introducir un concepto antropologico mediante la
comparacién de la institucion psicoanalitica con aquella del jardin
creada por Epicuro. ¢Por qué no la Academia de Platon, el Liceo
de Aristoteles?

Porque, asi le parece a Gustavo Bueno, existe algo comun
entre las preocupaciones de los epicureos y la de los psicoana-
listas.
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Gustavo Bueno (La metafisica presocratica, Ed. Pentalfa, Ma-
drid, 1974) dice: "La valoracion positiva de Epicuro por la nueva
izquierda es evidente —el libro de Marcuse, Eros y Civilizacion,
ofrecia una suerte de neoepicureismo a un publico gue también
podia considerarse a gusto con los ideales epictureos. También
muchos marxistas, como Farrington y otros, se declaran de buen
grado miembros de la piara de Epicuro, protestando contra la
imagen del comunista asceta que sacrifica su vida por las genera-
ciones futuras —la maxima necedad para unh epiciireo— y se
comporta mas como un estoico”.

Marcuse hace una “investigacion filosofica” sobre Freud, pero
se encuentra distante de las consecuencias del psicoanalisis. En
1974 Epicuro es una analogia usada por Gustavo Bueno, mien-
tras que en 1981/82 es el soporte de la introduccién de un
“concepto antropologica”.

Por nuestra parte, ya que sabemos que el origen como matriz
(medida) es siempre fantastico, decimos por la historia: el psicoa-
nalisis nace del fracaso de la [lustracion.

Tanto en el libro citado como en el articulo que comentamaos,
Gustavo Bueno insiste en una frase de Lucrecio (la segunda vez
abreviada) y que es la siguiente: "Dulce y hermoso es contemplar
desde la orilla del mar al desgraciado que, en la lejania, se hunde
entre las olas, no porque me alegre de los males ajenos, cuando
no puedo remediarlos, sino porque me complazeo en sentirme a
salvo del riesgo”. En 1974, Gustavo Bueno comenta a continua-
cion: “La reaccion epicirea es inmoral, pero encierra una sabidu-
ria ética, en cuanto cree saber que es irracional o hipacrita la
reaccion contraria”. En el articulo del 81 /82 dice: "Muchos freu-
dianos desde la orilla de su heteria, creemos podrian suscribir los
versos de Lucrecio”.

La diferencia entre ética y moral es, segian la interpretacion
que Gustavo Buero hace de los epicireos y los estoicos, la que
existe entre las relaciones privadas y las relaciones publicas (es
decir, entre aquellas relaciones que satisfacen y las que son obli-
gadas por la politica).

En sintesis:

1. El psicoanalisis no es una doctrina cientifica, sino una
dogmatica.

Documento: Respuesta a Gustavo Bueno

2. El rito del psicoanalisis, asociado a sus mitos, puede ser
efectivo.

3. Esa efectividad depende del propio movimiento analitico:
"La esencia del psicoanalisis reside en el movimiento
psicoanalitico, y esta es su verdad —a la manera como la
verdad del marxismo es el comunismao”,

¢Comparar, entonces, al movimiento psicoanalitico con qué
otra cosa?

Gustavo Bueno apela a la masoneria internacional: “Un poco
partido politico, un poco Iglesia, un poco cofradia”. Partido politi-
co, movimiento religioso, incluso familia. Si bien a Gustavo Bueno
estas comparaciones le parecen instructivas, las dejara de lado
para ir a su propia comparacion: el movimiento epicureo.

Es decir, Gustavo Bueno niega las comparaciones realizadas
hasta el momento por su generalidad, pero no descarta “el método
comparativo”.

El fin explicito es postular que la eficacia del psicoanalisis
depende de su movimiento, al punto de proponer que su propio
discurso es una alegoria de la historia de dicho movimiento.

Notas

Esle articulo fue escrito como respuesta inmediata al articulo de Gusta-
vo Bueno que comenta. No se publico entonces, La polémica actual sobre
las arganizaciones de analistas le devuelve un cierto interés, a la vez que
testimonia de un momento de la introduccion del psicoanalisis en Espa-
fia. Hoy podriamos decir que la aspiracion del psicoanalisis a plantearse
como un saber irreductible al de la ciencia, hace que esté mas emparen-
tado con los estoicos que con los epicureos. De cualquier manera, Gus-
tavo Bueno —a la Inversa que muchos analistas— entiende que los
modos de transmision no son indiferentes.

! Gustavo Bueno: "Psicoanalistas y epicareos”. Ensayo de introduccion
del concepto antropologico de heterias soteiriologicas (El basilisco, N®
13, noviembre 1981- junio 1982).



Conexiones




DEL EXORCISTA ILUSTRADO

Dialogo con Eugenio Trias

E. Acuia: Lo conocimos leyendo aquella mesa redonda sobre
literatura y psicoanalisis que fue publicada en esta revista con el
titulo “Futuro Anterior”. Era en 1974, con Oscar Masotta, German
Garcia, Osvaldo Lamborghini y otros, donde usted parecia ya in-
teresado por las claves de lectura para captar los ritos de inicia-
cion literaria, etc. Ahora estamos interesados en como el lengua-
je construye la realidad, y leimos en el libro “Pensar la religion”
—en el llamado “debate de Capri” con Derrida, Vattimo, Gada-
mer— su posicion.

Tal vez por eso, a veinte anos de su pasaje por Buenos Aires,
vuelve invitado para hablar de su pensamiento. Aquellos eran
tiempos de intercambio bajo el imperio de la critica, mientras que
ahora un fantasma recorre la ciudad con el nombre de “seculariza-

gion”...

E. Trias: No habia vuelto... Veinticinco anos, mucho tiempo.
Vivi nueve meses aqui y, por lo tanto, conoci bastante la ciudad, y
la ciudad en esa época. Claro, era una época muy distinta, a
principios de los setenta, creo que fue uno de los ultimos anos
habitables. De golpe, toda la sucesion de horrores politicos, eco-
nomicos, militares, etc., que yo me enteré mas por los amigos,
amistades que habia hecho aqui, que aparecian de pronto en
Barcelona y contaban cosas espantosas. De verdad que esto, a
mi, me crea un bloqueo, porque yo guardaba un recuerdo...

Claro, venia de una Espana muy deprimida que era la del
franquismo tardio, eso era antes de que empezara la transiciony,
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esta explosion de vitalidad popular que yo encontré aca en Bue-
nos Aires, ese ambiente filosofico, psicoanalisis, literatura, poe-
sia, etc.

Los amigos mios eran, sobretodo, psicoanalistas —como Os-
car Masotta, German Garcia, escritores, Luis Guzman, que lo he
reencontrado también, poetas como el amigo desaparecido Lam-
borghini, que estuvo en Barcelona. Habia un clima intelectual
muy fuerte, concretado en la zona de Corrientes, en las librerias,
en los bares, en "La Paz", Para mi fue un poco la Buenos Aires que
vivi entonces y con la que contraje una relacion afectiva e intelec-
tual. La sucesion de horrores y, sobre todo, los relatos que iban
haciendo las personas que venian de aqui, echaron todas las
esperanzas. En parte, también, soy una persona sedentaria y
solitaria, me cuesta bastante arrancar para un viaje largo, pero
sabia que tenia una especie de deuda, queria reencontrarme con
aquello, creo que he acertado en el momento, pues s un momen-
to de cierto cambio, por lo menos en lo politico.

E. Acuiia: Si, ahora, el internacionalismo permite que lo politi-
co dependa mas directamente de otros lugares del planeta, tan
cerca y tan lejos de los centros de produccion de saber, del debate,
del foro internacional. También se preservan “islas” como la de
Capri, quiero decir que, achicando las distancias, todavia hay
compartimenios aqui y alla en el mismo debate internacienal.

E. Trias: Es probable, He tenido contactos con grupos de
filosofia, con un grupo de ciencias sociales y luego una conferen-
cia de Estética, otra pues con los temas que ahora me interesan
mas, por ejemplo, el que voy a dar esta tarde, que es de la linea de
mi libro, que es "Pensar la religion” y la de los altimos como “La
edad del Espiritu”. Todavia no he hecho la composicion de lugar.
Yo pienso que si, que no es lo mismo, aquella era una época de
explosion y de intercomunicacion muy grande y ahora, el escritor
tiene su mundo, el novelista, el poeta, el psicoanalisis también,
pues, se forma un mundo propio. Esto no solo ocurre aqui, sino
también, por lo que yo conozco, en Madrid, en Barcelona, Recien-
temente, estuve en una charla muy interesante, en torno a "Pen-
sar la religion”. el libro: se formo un cartel que 1o leyd y lo discuti
con ellos. Luego vino un psicoanalista de Madrid, que conoce muy
bien mi filosofia. Jorge Aleman, hizo una ponencia extraordinaria,
magnifica, en torno a mi filosofia del limite, centrado en un libro
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¢ se llama “La aventura filosofica”. A partir de ahi, tuvimos una
ersacion. Para mi es muy grato, porque yo siempre he tenido
ho interés por el psicoanalisis, sobretodo el psicoanalisis
udiano, también Lacan, pero en los ultimos tiempos habia
tenido menos ocasiones, quizas por esto que hablamos, de que
« cual se encierra en su mundo.

~ E. Acuia: El libro de Jorge Aleman, “La experiencia del fin" se

ntura en las extrapolaciones del campo del psicoandlisis con la
. la ciencia y la religién, usted también explora las fronte-
¢eual es el interés en ese lazo hacia el espacio vacio de esta
ia de saberes?

E. Trias: El me envié una carta muy amable, diciendo que
_conocia mis ultimos libros y que, ademas, me citaba en el suyo,
~ hacia referencia, fue el contacto primero. Entonces, cuando me
:-:Ptopusieron esto, que fue la primavera pasada, para realizarlo
ahora, se produjo una semana antes de venir aqui, fue muy
‘estimulante. Siempre he tenido mucho contacto con el psicoanali-
8is y ademas siempre me ha interesado. Este ano doy una asigna-
‘tura de Pensamiento Contemporaneo, que la he centrado tnica-
‘mente en tres figuras, que son: Wittgenstein, Heidegger y Freud.
Hay pensamiento, las etiquetas, en realidad, me importan poco.

: E. Acufia: En sus conferencias aqui, me llamé la atencion que
la referencia a estos tres pensadores es (til para acceder al con-
ceplo de limite. El limite en Wittgenstein y los juegos del lenguaje
~donde lo verdadero es definido como modo de escribir lo imposible
de decir en la proposicién. Por otro lado, el problema del desenca-
denamiento de la informacion sin limite en Heidegger, en relacion a
la técnica y la planetarizacion del pensamiento. Al aludir a Freud,
dijo que la religion llevada al plano de religiosidad privada Yy como
ilusién implicd una cierta satisfaccién. Se vuelve usted un clinico
en la diferenciacion entre la histeria, la obsesion, la paranoia, ete.
Digamos, la relacion del simbolo sagrado Y su produccién de senti-
do, pero esto requiere de figuras distintas, desde la del "tedlogo”,
la del confesor, a la del psicoanalista squien seria ese “exorcista
ilustrado” que usted contaba, ese cruzado de la razén que extrae
los demonios del supersticioso, pero que en sus suenos retornan
los monstruos de Goya?

E. Trias: Si, ese fue un articulo que hice con relacién a Goya.
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Evocaba un poco, la figura de Goya. Pero —dije—me podria servir
de metafora en la que me reconozco, en lo que he ido haciendo:
Intenté precisar en la conferencia que, desde que empecé a publi-
car, he cambiado mucho. Desde entonces han pasado treinta
anos. El primer libro se llamaba La filosofia y su sombra. ya de
algin modo daba una indicacion, y luego, cuando he hecho una
aportacion a la Estética, lo bello y lo siniestro, evocando el con-
cepto de Unheimliche, que es dificil de traducir, pero. bueno,
también el término de lo siniestro me gusta, He elaborado una
cuestion en la Etica, que ha tratado la pasion, en el sentido de
que lo pasional es siempre lo que parece que resiste a los concep-
tos éticos principales de Razon, Libertad, ete. y ahi, hago un
quiebre, demuestro que hay que pensarlo de otra manera, que sin
pasion no hay espacio etico, por lo tanto, hay que afirmarse
cuerdamente en lo pasional, que seria también un poco la misma
linea. Cuando descubro el limite como el concepto a través del
cual me oriento, entonces, se me impone una idea de “razon
fronteriza”, o sea, de una razén que reconoce ese limite, coma
Kant, Wittgenstein, pero que por eso mismao le urge a dialogar con
olros.

Si piensas limite, inmediatamente hace pensar mas alla del
limite, aunque sea como una referencia, aunque sea lo incognos-
cible, coma dice Wittgenstein, como lo sin-sentido. Pero, es una
referencia que hay que establecer. Wittgenstein dice proposiciones
paradgjicas tan fantasticas, como: “Justamente, es eso que es sin-
sentido, es lo que verdaderamente importa”, mucho mas que creer
solo en lo que podemos hablar. El dialogo con alguno de sus textos
de manera muy libre y muy heterodoxa, hace a mi interés por lo
religioso, como referencia o relacion, con respecto a este mas alla del
limite, este aspecto incognoscible, indecible o mistico.

Se me impuso casi, como una necesidad de lectura, lo que
hice fue un recorrido amplio, a partir de los marcos religiosos,
pero desde una perspectiva nada confesional, de distancia, de
interés, también plural, no privilegiando una forma sobre otra.
Para mi, no importaba tanto la forma hebrea o biblica o las
formas orientales distintas —budismo, Islam— y eso es lo que yo
hago. sobretodo, en "La edad del espiritu”, como una especie de
recorrido de gran relato organizado, en donde van apareciendo las
grandes religiones. Y luego, una historia del pensamiento de las
ideas pero, privilegiando la clave.
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E. Acuifia: El "exorcista ilustrado” parece una alegoria de la
confusion entre religion y supersticion, segun lo explicitado. La
creencia implica que hay substratos que son singulares segiin su
propio devenir histérico, pero que, ademas, tienen una funcion
social, a veces organizativa, otras supletoria. En “Pensar la reli-
gion” hay una diferencia —que parece fundamental— entre cémo
promover, una "religion del espiritu”, en oposicion a una religion
ligada a una pasion sin limite transmisible de la operacion que el
culto hace sobre la revelacion. El asunto parece ser como captar la
clave de cifrado del texto, qué juegos y reglas del lenguaje, qué
lenguaje conviene a la légica interna de los relatos religiosos que
permitan oponerse a las politicas de demonizacion...

E. Trias: Este trabajo en realidad, es el arranque de "La edad
del Espiritu”, el comienzo o el prélogo. “La edad del Espiritu” es
setecientas paginas de desarrollo, un poco lo que aqui solamente
puedo insinuar, porque cuando me propusieron la publicacion,
pues, me fijaron unas limitaciones y, luego, habia visto yo que
otros se las saltearon bastante, en realidad, el desarrollo de esto
es "La edad del Espiritu”...

E. Acuna: EIl espiritu que habita un lenguaje, por ejemplo,
Lacan pensaba que dependia de un modo de relacionarse con la
causa de las cosas y que eso determinaba el lazo social. La reli-
gion —decia— es una serie de enunciados que deja la causa a
cargo de Dios, quien es el interpretador universal de la culpabili-
dad. A él se le debe ofrecer como senuelo en el amor la parada o la
realizacion del sacrificio. Y eso es interesante porque hay una
religiosidad cotidiana de los estilos de vida, con culturas del sacri-
ficio subliminales. Por ejemplo en esa caracterizacion que Ud. hizo
del horror politico, una logica del sacrificio ligada a la verdad
historica. El error de buena fe es el peor de todos, aqui se dice
todavia que fue necesario una guerra, o que la muerte de un
[fotégrafo, una estudiante, un soldado, permitiria denunciar y sa-
ber como funciona el goce en la eivilizacién, el erimen y su profi-
laxis. ;Servirse del horror como acceso a la verdad?

E. Trias: No consumado el proceso de la secularizacién de lo
religioso, ahora se impone la tarea de cumplir el programa ilus-
trado de secularizar lo racional. Tengo un paguete de impresio-
nes: el mundo secular, mas o menos racionalista, recoge la heren-
cla de las formas religiosas, descargadas, en cambio, de lo que
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tenian de elaboracion simbélico, metaférico, metonimico. De cier-
tas formas, lo que Freud es testigo -—y lo dice— es como €l se va
encontrando en tado el inventario de las enfermedades del alma,
con todas las caracteristicas de lo religioso: el ritual en el obsesi-
vo, por lo tanto, también, la ceremonia de la obsesividad, el rela-
to, el mito inervando el cuerpo en la histeria: la construccion de
un meta-relato en la paranoia, como constructo teologico, con sus
discusiones de ortodoxia-heterodoxia o, el duelo y la melancolia.
Al no haber unas formas objetivas y culturales, porque el mundo
es desencantado, secularizado, producto de un proceso racional,
creo que absolutamente mnecesario, hay que pensarlo. Freud
descubre todo esto. claro, pero en el marco estricto de la privaci-
dad: el ritual, que el obsesivo hace su pequeno ritual en su
dormitorio, con una almohada, la llave y no sé qué, el histérico o
la histérica que construye, toda su existencia estética, que es
narrativa, como siempre son, pero de manera que le hace metas-
tasis en su propia corporalidad y el paranoico, inventa sistemas.
Todos los sistemas filosoficos tienen un punto paranocico y €so es
bueno, pero cuando no tiene esta inscripeién publica o social,
entonces, aparece una especie de delirio privado. Yo pienso que
con el saerificio pasa lo mismo: al no carecer de esta forma mas
ritual, institucional, pablica. Yo he visto, por ejemplo, en Nepal,
una forma sacrificial, de animales, que luego son consumidos
ritualmente en un banquete, en una celebracion. Es una cosa
muy cruel, pero a mi me parece infinitamente mas sensata que ¢l
matadero. Vivimos en una sociedad muy hipocrita que lo que
quiere es taparse los ojos ante una realidad. He descubierto esa
especie de funcionalismo, de teleologia: "Pasa esto, es un horror,
un desastre, pero sirve para...” Esto, desgraciadamente, en la
tradicion izquierdista se hacia mucho, esta forma de razonamien-
to. Se sacrifica una generacion, y es puro sacrificio para nada. Al
revés: es un retroceso, si se construye una sociedad mejor que es
muchao peor, Para colmo resulta que este razonamiento, digamos,
sacrificial, es ademas, en términos de lo que se busca, todo lo
contrario. Uno de los grandes, para mi, dramas de la seculariza-
cién y de nuestra razon ilustrada es la incapacidad de existencia
de vias, hay formas existenciales que en otras sociedades si te-
nian sus cauces. No se trata de volver a ellas pero, el sufrimiento,
las enfermedades de transito final, la muerte, de vivirlos bajo
unos cauces rituales, colectivos, o vivirlo en el quirdfano, rodeado
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de estos aparatos de la tecnologia, que se viven existencialmente
de una manera tremenda, tendria que haber formas distintas. Yo
creo que no se han sabido generar una cultura que incorpore lo
racional pero que, al mismo tiempo, sea capaz de dar cauce; sin
embargo. en las sociedades tradicionales, esto existia. Unido a
esto habia desigualdades sociales tremendas, injusticias tragi-
cas, se hacia de la tortura un espectaculo, habia mil horrores,
también hay mil horrores en nuestro siglo tan racional.

E. Acuna: El llamado a la ética como co-seguro. Esa prolifera-
cion de los dispositivos que se llaman “éticos": el pedido de un
decir oficialista, de lo politicamente correcto, con fuerza neo-kan-
tiana, y los diques morales que a veces llevan a lo contrario de lo
mismo gue previenen, como una revancha al izquierdismo.....

E. Trias: 5i, sobre todo el progresismo. Yo creo que si hay
una idea que hace dano, que tendriamos que sacarnosla de la
cabeza, es la de progreso. Yo soy un gran partidario del cambio.
Veo, incluso, un simil musical, de la variacién musical, o sea,
cambios, si, pero la idea de progreso es danina, porque, en el
fondo, detras de la idea hay este razonamiento sacrificial del que
hablabamos: por ese progreso, legitimo, entonces, sacrificar... eui-
dado, porque si voy a hablar de sustancia, para mi, no hay otra
que la persona individual, €l sujeto, con todas sus divisiones,
escisiones y su complejidad y es a partir de eso, que no es una
sustancia —lo digo con ironia— como podemos orientarnos en
una forma de sociedad o de comunidad, pero de comunidad de
personas que tienen su propia responsabilidad, en el sentido de
que responden, de si mismas, ante todo, y, por tanto, también, de
la comunidad en que viven, entonces, eso es innegociable. Y el
progresismo no tiene ningun respeto a la persona individual. El
progresismo asi, como oficial, es oficioso. A mi me interesa pensar
desde el psicoandlisis por la tension que da al sujeto. La persona
Individual, con su complejidad. dividida. Es el concepto de Witt-
genstein, que el sujeto es un limite del mundo, el habitante del
limite, pero el sujeto personal, es singular. Prefiero esto, llamarlo
nsi, que no individual. El concepto de individuo también, frente al
toncepto de colectivo, de colectividad, ete., aparece el individuo
tomo parcial, creo que la persona singular es un concepto mas
rico, de mayor riqueza. Remarca mucho mas el lugar de la expe-
riencia. Y la idea esta, procede del Renacimiento: todo hombre y
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toda persona es un microcosmos, como un mundo pequeno. Des-
de ese mundo se puede abrir el gran mundo. Esto, por ejemplo, el
marxismo ha sido catastroficamente irrespetuoso con su insis-
tencia —por otro lado legitima— del ser social o de lo socioecond-
mico. Entonces, 1o ha dejado en manos del paradigma liberal —y
del liberalismo mas duro—. De lo contrario, yo diria alli que mi
deseo es ni Escila ni Caribdis, ninguno de los dos. hay que encon-
trar otro punto.

E. Acufa: Escuché en su conferencia de ayer una idea: Ud.
decia que Europa, después del fracaso de la comunidad socialista
y la caida de sus ideologias, estaba “pagando” el hecho de querer
hacer discutir —en lugar de ideologins— las variaciones étnico-
culturales.

Es como si al mercado comun se opone el derecho al particula-
rismo, y a la ciudad sin fronteras resiste la lengua de la aldea.
Entonces, aparece esta idea del retorno de los procesos de emanci-
pacion y segregacion. Las identidades mdas pequenias, ponen en
evidencia esto. ;/Hay una cosmogonia en gposicion a un limite para
cada sujeto o para cada rasgo de comunidad?

E. Trias: No, v en esto en pensar la religion, digo: jcomo
hacer para que la religion no nos piense en su peculiar modo? El
integrismo o el aferramiento a las identidades duras —y la reli-
gion es la mas dura de todas—. Pero también, la etnia, la raza, la
lengua, como el caso del pais donde yo vivo. Creo que esas identi-
dades duras generan un fenémeno muy del momento, ¥y muy
alarmante, lo digo con alarma —al menos en el continente euro-
peo es muy comun-— que son los nacionalismos, grandes y peque-
fios. Lo que surge a partir de la disolucion de Yugoslavia, estos
Estados multinacionales débiles, o la Unién Soviética. Nacionalis-
mos tremendos, excluyentes, ademas se definen por exclusion.
En Espana pasa lo mismo, con los vascos y los catalanes. Y esto,
a mi, me ha preocupado. Yo soy partidario de una sociedad de
personas individuales o singulares como sustento de una multi-
plicidad de rasgos diferenciales y. sobretodo una sociedad de
fronterizos, de limite. En una frontera, lo que suele ocurrir es que
se produce un fenomeno siempre de mestizaje, de hibridacion,
uno no es ni de aqui ni de alla. Ustedes lo saben mejor agui:
segin esta definicion de fronterizo, esto es fronterizo.

E. Acuiia: ;Buenos Aires seria una Sfrontera?
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E.. Trias: Exacto, es una inmensa frontera. Es por donde yo
me quiero orientar si algin dia quierc hacer una filosofia politica
una filosofia de la ciudad. Iria un poco en este sentido, depurandr.;
un poco el concepto este de limite y de habitante del limite.
Estamos en un mundo cada vez mas mundial, mas global, pero
mas complejo. Uno a veces piensa que la globalidad implica uni-
furmfc’lad‘ No veo alli ninguna relacion logica ni, por fortuna, una
re[e!cmn empirica. Es mas bien eso: lo complejo y, por lo tanto, la
vfatr:edad‘ a veces exagerada, la comunicacion y la inccmuni::a—
cion, la‘s dos cosas. Cuantas mas posibilidades de comunicacion
hay. mas efectos de incomunicacion se producen. Hay una ironia
en esto, la técnica es muy irénica, produce lo contrario de lo que
promete.

‘E. Acufa: Los cientificos a veces son muy religiosos, el avan-
ce te‘cnir:o hace su culto al autematismo, pero con respecto al pro-
gresismo, me quedé pensando algo. Nosotros discutiamos un arti-
culo de Alain Badiou que se llama "Ensayo sobre la conciencia del
mal” donde dice que, por efemplo. que en la guerra etno-religiosa
de los Balcanes, se trataba de localizar dénde estaba el mal, pero
antes de decir quién era el malo de la pelicula —véase la polémica
de a.lgunos intelectuales sobre el film Underground de Kusturilia—
habia que encontrar la victima. Entonces, esa politica exacerba la
idea de victimizacion. Habia que victimizar al bosnio, al musul-
man, al que sea, en términos de exterminio, para que aparezca
donde esta localizado el mal e inmediatamente vendria un sefor
de cascos azules a decir sobre la causa justa, el Bien. Es decir, la
victimizacion esta ligada también, me parece, al sacrificio irracio-
nal como la apelacién a la victima para luego localizar el mal.

E. Trias: En un contexto religioso, por lo que he podido
estudiar y observar es un fenémeno quizas mas complejo, porque,
en realidad, es un intercambio, es una forma de estipular. Hay un
texto antiguo, que a mi me encanta, ¢l poema de Gilgamesh, que
“hiy un momento que, de pronto, el mensajero de los dioses, se da
tuenta que se esta preparando un sacrificio, creo que hay una
..fnmnlacién de un animal y, entonces avisa a los dioses. Pero a los
tlloses les llega el aroma y se abalanzaron como moscas. Hay una
‘tppendencia. No solo dependencia del hombre hacia los dioses
o de ellos, de lo que trasciende, claro, y eso, genera un escena-
0 complejo. Dos estudiosos de la religion, franceses, insisten en
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que es un triangulo: dioses, hombres y animales; el triangulo
casi, diriamos, estructural de una forma de religion tradicional,
hombres-animales-dioses o hombres-seres vivos-dioses. Digamos,
el sacrificio es la forma mas pragmatica, yo diria la pragmatica de
la religion, asi como el relato es lo que se llama la mitologia y los
tipos mitologicos. Incluso la implantacion del propio relate son
las formas rituales de lo que siempre, en ultima instancia, tienen
un trasfondo sacrificial. El sacrificio tiene un caracter de claros-
curo, como son todas las cosas en la religion y en la vida humana.
Es que me temo que, con los procesos de secularizacion, aparece
su version. el retorno de lo reprimido de lo peor.

Una vuelta al sacrificio de los hombres, del hombre, de un
sector demonizado del hombre, de victimas ofrendados como tal o
autodefinido como tal. Los efectos més nocivos del rito sacrificial
sin, en cambio, ubicar las causas y sin la complejidad de los
efectos que a veces se tienen. 5i se pueden denunciar aspectos
que son evidentes en las guerras, sobre todo en las guerras de la
modernidad, que son terribles, porque son totales. Antes la gue-
rra era algo limitado y, ademas, estamental, incluso tenia que ser
estacional. No llegar al absurdo de algunos ecologistas que llegan
a pensar que era una especie de seleccién natural, donde la
sobredosis que pudiera haber de poblacion masculina o lo que
fuera, pero era una cosa limitada, que tenia sus reglas. En cam-
bio, cuandao se entra en la guerra total, desaparecen las reglas, es
la guerra tecnologica, con todo su lado mas sombrio, donde,
evidentemente, toda persona, todo ciudadano, de alguna manera
__como dice Junger— es material, materia prima de la propia
tecnologia. Es donde el concepto de limite se hace necesario,
porque es un concepto de una gran sobriedad. Nuestras ilusiones
juveniles de romper fronteras y limites, grandes metaforas de
nuestra vida, formas de espiritu faustico convertidas en spot
publicitario. No, yo creo que hay limites, Sigo la linea de Hanna
Arendt que define el totalitarismo como una de las formas que
inventa el siglo XX, gran invencion. Tanto el stalinista como el
nazismo, la sistematica destruccion de todos los limites. Creo
que, como forma politica, la guerra, es una realidad con la que,
desgraciadamente, por mucho que me gustaria suscribir la tesis

de Kant de “La paz perpetua’, es una realidad existente y este

concepto de guerra total de nuestro siglo es algo inhumano con-
trario al lenguaje.

30

Del exorcista ilustrado. Dialogo con Eugenio Trias

: _E. Acufia: La palabra justa va a contrapelo de la guerra. En la
clinica .anaiitica. para mostrar céomo la experiencia causa 'trzms-
fomacwrfe.s con sus limites, es crucial decidir qué seria posible
de trasmitir de ese pasaje, segtn la llave o la clave de lo singu-
lar —una referencia vacia— que cada sujeto utilizé para inventar-
seen su comunidad. Creo que usted se aproxima por otro angule al
mismo problema —el lenguaje como referencia— cuando dice
se trata de ver el limite segiin la maquina de cada experier?ciu:
siguiendo la referencia al concepto de simbolo —esa moneda que-
bra.da:-— cuyo valor y sentido depende del ambito de uso Esqim—
prescindible demostrar el limite entre lo real iy lo simbé!ico:

E. Trias: Si y no, porque ademas, también, un
matizar algunas, por ejemplo, Wittgenstein ]:liel'lSEll el lirl?fi‘f: c?:anl;z
algo que restringe, algo limitante, y las metaforas que usa siem-
pre son: el muro, las paredes de la jaula en la que I:starﬁua
encerrados. Un tema es que con el ritual con el que se construyen
las (.:mdades en la antigiedad, que nos ha llegado un poco con los
testimonios que tenemos con la construccion de la ciudad roma-
na, pues se trazaban los limites, se hacian los muros pero se
dejaban abiertas las puertas que se podian abrir y cerrar. Es la
imagc_n hermenéutica por excelencia. Hermes es el que deé.broza
los misterios, el que abre caminos, dios de los caminantes, de los
ladrones, robar el misterio. Esta dimension hermcnéuht;ca me
interesa también integrarla pero de una manera libre. En esta

PIS ta va también Gadamer ﬁg‘l.ﬂa Tes pctable si las ]lﬁy
i .
aqgul o

E. Acufia: Me interesé una referencia que hizo en torno a
Novalis y a Schelling con relacion a la religion del espiritu como
una transmision que apela al escrito de un modo diferente a la
poesia de los misticos... JPor qué Schelling?

E. Trias: Porque la idea de una religion del espiritu, y sobre-
todo la idea que da titulo a mi libro de “La edad del‘rspintu'
procede de un monje, Joaquin di Fiore, de finales del sligln X1
Fra una época de grandes religiosos. Joaquin di Fiore era italia:
no, que hizo un intento, en una serie de obras, de proyectar el
modelo trinitario sobre la historia, de teologia de la historia, que
luego recoge bastante Buenaventura, un poco la tradicion 'fr:n—
vlscana, porque los franciscanos lo vivieron como si Joaquin di
Iflore les hubiera profetizado, ha anunciado la llegada de las
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ordenes mendicantes. Entonces, &l habla de tres status —status
es el término que emplea y, a veces, estadios, edades o épocas—.
Aquella en la que prevalecia la primera persona, o sea, el Padre,
que seria el Antiguo Testamento; la edad en la que prevalece el
Hijo, seria la Encarnacion, que seria, pues, el comienzo. Bueno,
hace matizaciones, incluso el Hijo ya estaria pre-anunciado en la
primera edad, el movimiento profético seria un preanurncio de la
Edad del Hijo que naceria con la llegada, con la Encarnacion. No
se cerraria ahi el ciclo —con la segunda venida, el Apocalipsis—
sino que anunciaria un tercer status. Es lo que ¢l llama la edad
del espiritu, que seria una religion que no seria una religion
ritualizada, literalmente, en formas encarnadas sino que seria la
religion de la libre inspiracion. Cada cual, a partir de las revela-
ciones, en los textos, haria su propia interpretacion de esto, Y
bueno, el Espiritu sopla donde quiere. Entonces, la idea causa un
impacto enorme en la Edad Media pero da lugar a formas mas
ricas, que eran las heréticas, a toda una serie, un surtido de
herejias en los siglos XIIL y XIV, sobretodo. por la via del francis-
canismo radical. Pero la idea sigue viva y reaparece en el siglo
XVIII, XIX, pues esta presente, de algan modo, en Hdélderlin y, de
una manera muy consciente, en Novalis y en el ultimo Schelling.
En sus “Lecciones de filosofia de la revelacién” hace una estricta
referencia a Joaquin di Fiore, a la religion del espiritu. Es uno de
los temas que voy repitiendo, como se va formando esta idea y.
luego, como se difunde en la Modernidad, de una manera discreta
pero efectiva, reaparece, pues, en el Romanticismo.

E. Acuiia: JComo se entiende, en esa logica, la funcion del
angel? Usted recordaba el ensayo de un amigo donde aparece la
tension de esa figura como mediador de revelacion o como Jascina-
cién inutil,

E. Trias: Mas bien un antepasado, un filésofo contemporaneo
de Ortega y Gasset, que se llama Eugenio Dors, mas que filosofo era
un gran escritor y ensayista que tiene una serie de reflexiones subre:'__'
el angel. Hace una distincion muy libre entre lo que ¢él llama lo
subeonsciente y lo metaconsciente, como dos esferas que circundar
la realidad personal. El angel, aparece como una especie de dob
luminose, Cuando hablo del Islam, creo que es una de las religione
con unas de las angeologias mas elaboradas al no tener encar
cion. También ocurre en el judaismo tardio. Se necesitan como u 1
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serie de instancias mediadoras y, por eso, aparecen esas reflexiones
a veces brillantisimas, sobre la mediacion angélica. Bueno, me pare:
ce que la figura de Gabriel es muy importante en toda la llevclacién
coranica; por otro lado, al Islam se lo reduce. Se lo trata de una
manera como asociado a integrismo y demas, lo trato con particular
respeto. Creo también que las sociedades islamicas viven ahora un
momento particular de crisis, mas bien parecen decantar por una de

las lineas que no es, precisamente, de las mas fecundas, de sus
propias tradiciones.

: E Acufia: En un libro de Harold Bloom que se llama “La
n_fhgwn en los Estados Unidos", el critico americano hace un estu-
dio sociopolitico del gnosticismo en la tradicion evangélica Yy en
actual proliferacion de sectas. Una deduccién increible con respec-
to a lo que llama el prototipo del protestante americano, quien
creeria habitar la Nacién de Cristo, en tanto el pueblo americano se
supone parte del pueblo elegido y designado por Dios, la Nacién es
correlativa a la Iglesia. La secularizacién estaria, todavia regula-
da por el ideal democratico... '

E. Trias: Recientemente hice una resena, en un periodico, de
un libro de él, “Presagios del milenio”. Bueno, son ensayos.‘ no
tienen mucha proyeceién. Hay un punto en el cual si simpatizo,
digamos, me siento proximo, y es un interés enorme por el gnosti-
cismo. por la gnosis, a la que también le dedico mucho espacio en
el libro de “La edad del espiritu”, Es una tradicién, sobre todo,
que surge del judaismo tardio, luego se difunde en las comunida-
des judeocristianas y también en el paganismo de la Antigiiedad
tardia. Hay en la gnosis lo que se llama el corpus hermético, los
libros que componen el Hermes Trimegisto, especie de gnosis
pagana. Para mi es un fenémeno muy interesante, sobretodo de la
Antigiiedad tardia, y que esta absolutamente imbricado con el
surgimiento mismo del cristianismo. El cristianismo, yo creo que
surge a la vez que el gnosticismo, que es de tradicion judia tam-
bitn, y es muy dificil distinguir una cosa de la otra. Incluso los
fue atacan a los gnosticos, como San Irineo, lo hacen, un poco,
para autodefinirse pero en relacion al propio gnosticismo. Es
un punto que he visto que. a Harold Bloom, que es judio pero,
digamos, herético y yo procedo de tradicion cristiana, pero
también muy libre, pues también veo que le interesa este tema
del gnosticismo.
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E. Acufia: Ademas, como usted, no evito la lectura critica de
Freud, pero para Bloom, Freud pertenece al Canon occidental lite-
rario mas que a la invencién de un método clinico sobre lo real
subjetivo, es decir la funcion de la palabra.

E. Trias: Ahi ya no le sigo. No. no le sigo en nada porque son
rutas intelectuales muy diversas. Pero, claro, supongo que debe
pensar mas la implantacion de un cierto psicoanalisis en los
Estados Unidos. otra perspectiva.

E. Acuda: Para finalizar, volvamos a losinicios, cuando ha-
blaba de Masotta y el intelectual porteno, confundido en el diverti-
do proyecto de codearse con campos de saber heterogéneos, dife-
rente al de ahora, donde sin embargo, permanece la literatura
como espacio vicario.

E. Trias: En la época en la que yo vivi el psicoanalisis era
comun, si, en esto ha cambiado. Era exageradamente omnipre-
sente, ahora es una cosa mas contenida. Era una exageracion. Yo
no conoci a nadie, juro que a nadie que no se analizara y conoci a
empresarios, conoci a algun ingeniero, jEra sorprendente!

E. Acufa: Una pasion de identidad opuesta al uso del logos
constructor de caminos que todavia no sabemos bien adonde con-
duciran, si al libro, al espiritu, o j...a nadal

E. Trias: De la misma manera que creo que historia es relato
y narracién y que estamos formados por sustancia narrativa,
también podriamos decir, por sustancia de escritura: el lenguaje.
En esto soy muy libre. es decir, no sigo modas, Me parecen
validas aportaciones como las de Derrida pero no me parece exac-
to. En cambio, si las tomo como un elemento a tener en conside-
racién, pero no le doy la radicalidad ni la centralidad que él da a
este tipo de reflexion. Me refiero al concepto de escritura como
escritura del sujeto, creo que la escritura forma parte de nuestra
lengua. Cuando hablo de razén, del cultivo de la facultad de la
inteligencia, de una inteligencia que se expresa misticamente o
por escrito y en forma de narraciones y relatos. Esto compone
nuestra propia realidad y la religion, en ese sentido, evidentemen-
te, también, esta en este campo. Pienso mas bien que este subs-
trato narrativo, es interrogable. La escritura siempre esta presen-
te. No es un espiritu etéreo y desencarnado, es como una actitud,
En una palabra, espiritu, a veces, tiene tinte de una palabra de
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desasosiego. A mi me gusta recuperar palabras que todo el mun-
do va contra ellas. Derrida. por ejemplo. Es en el sentido, de un
cambio de actitud, en donde uno no queda literalmente prlendldo
en el imaginario que produce una cierta escritura, como puede
ser, la Biblia o los libros canénicos del cristianismo, o del Coran

el Islam. '
) Hay una actitud, de libre uso como decia Halderlin, a saber.

l!bre uso de las escrituras. El habla de libre uso de lo propio perc;
libre se adecua a las propias eserituras. De todas maneras, Ies un
concepto —el de religion del espiritu— que lo empleo como una
referencia. como un horizonte de reflexion y de discusion.

Buenos Aires, 31 de octubre de 1997.
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Ernesto Laclau

LA TEORIA DE LA EMANCIPACION.
—UN ENFOQUE DECONSTRUCTIVISTA—

Conferencia de Ernesto Laclau en la U.N.L.P.

E. Laclau: Sr. Decano de la Escuela de Periodismo, Sres.
profesores, graduados, estudiantes, amigos. Es con gran emocion
que hoy recibo esta distincion que me otorga la Universidad de La
Plata, una institucion cuya contribucion al desarrollo del saber,
en la cultura argentina, esta presente. Yo no quisiera, en este
momento, hablar de nada en referencia a mi obra, respecto de la
cual conceptos tan generosos han sido emitidos por el profesor
Fernetti. Antes de comenzar la conferencia quisiera senalar la
naturaleza de mi compromiso con la institucion universitaria, en
cualquier lugar del mundo que sea y, dada la complicada historia
de nuestro pais, muchos de nosotros hemos tenido que impartir
nuestras ensenanzas en tierras muy alejadas en idiomas que no
son el espanol.

Tres convicciones fundamentales han dominado mi compro-
miso con la institucion universitaria. La primera es la afirmacion
del predominio de la investigaciéon en la difusion del quehacer
universitario. Estoy profundamente convencido de que en la épo-
ca actual las universidades son, en buena medida, las unicas
instituciones en las cuales la tarea cientifica de alto nivel esta
sometida a un control de tipo democratico y es por €so que €s
necesario reforzar constantemente esta tendencia. Esto implica,
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por un lado, el desarrollo de los programas como parte cada vez
mas importante de la escena universitaria. Especialmente de
los programas de doctorado que es el nuacleo primario de gravi-
tacién alrededor del cual se organiza toda la tarea de investiga-
cion en la universidad.

Mi segundo compromiso es con la perspectiva multidiscipli-
naria. Estoy profundamente convencido de que, en esta época de
crisis de paradigmas y de globalizacion, es imposible mantener
una estricta separacion entre disciplinas y. por consiguiente, es
necesario compartir la compartimentalizacion y la corporatiza-
cion del conocimiento. Para dar solamente dos citas, recuerdo
que Lord Keynes, cuando hablaba de la formacion necesaria para
un economista, sefalaba que lo mas importante era evitar la
excesiva especializacion y, al senalar las disciplinas en las cuales
el economista debia conocer aspectos tan alejados de la forma
normal del economista de concebir su especialidad, como la filo-
sofia y la literatura.

Mi segunda cita es del general De Gaulle, quien en medio de
la que habia sido la crisis mas grande en la historia del mundo —
la I Guerra Mundial— comprendi6 que ningun especialismo po-
dia resolver los problemas de esa guerra cuando habia que pasar,
de un instante a otro, a problemas de aprovisionamiento de po-
blaciones, de movimientos de tropa, de grupos migratorios, y,
entonces, escribio: “Esta guerra solo puede ser ganada por la
inteligencia general”. Bien, yo creo que es la inteligencia general
lo que cualquier institucion universitaria que se valore debe, por
todos los medios, fomentar. '

Mi tercer compromiso es con el caracter internacional del
saber. Es necesario romper con €l provincialismo de las tradicio-
nes y de las regiones. Esto implica, desde el punto de vista de la.
universidad, que hay que reforzar, por todos los medios, los pro-
gramas de becas, el intercambio entre estudiosos de distintos
paises, los programas de cooperacion cientifica, Sin esto. la pro-
vincializacion es inevitable.

Pienso que la universidad argentina esta, en estos momen-
tos, en una circunstancia clave. Ha sido para mi una gran satis-
faccion el haber mantenido conversaciones con el Decano de la

Escuela de Periodismo y con varios profesores, en quienes he
encontrado una gran congruencia con el punto de vista que esto
desarrollando. Finalmente, antes de comenzar mi conferencia,

La teoria de la emancipacion. Un enfoque deconstructivista

quiero comprometerme, como nuevo Profesor Honorario de esta

institucién, a hacer todo lo que esté en mi poder para que estos
objetivos sean alcanzados.

£Qué significa un enfoque deconstruccionista de la teoria de
la emancipacion? La deconstruccion no consiste en deshacerse de
un concepto sino mostrar, en ese concepto. ambigiiedades, con-
tradicciones incluso si se quiere, areas de indecibilidad que, sin
embargo, no son meramente negativas sino a partir de las cuales
es posible pensar nuevas posibilidades de desarrollo de ese con-
cepto. Creo que la primera afirmacion de la que debe partir un
analisis deconstructivo del problema de la emancipacion es que la
emancipacion estuvo basada en dos dimensiones. La teoria clasi-
ca de la emancipacion estuvo basada en dos dimensiones que, si
se las piensa hasta la ultima instancia son, en realidad, incompa-
tibles.

La primera de estas dimensiones es la que llamamos la di-
mension dicotomica. Si una emancipacion es realmente radical
tiene que mantener una actitud de total oposicion frente al pasa-
do. Cuando los filésofos iluministas oponian el primado de la
razon a un pasado que era considerado como el conjunto de los
errores y las locuras de los hombres, presentaban una vision
¢tica en la cual el corte emancipatorio era radical. La totalidad de
la racionalidad histérica sucedia al hecho emancipatorio. mien-
tras que todo el pasado debia ser visto o considerado como un
mundo completamente irracional.

La segunda dimension, sin embargo, es diferente. Es la que
llamo dimension de fundamento. La radicalidad del proceso eman-
cipatorio no sélo se basaba en esta dicotomia que acabo de des-
eribir, sino también en la idea de que hay un fundamento racional
de la historia y que, en este punto, el corte emancipatorio repre-
sentaba el momento decisivo.

JPor qué digo que estas dos dimensiones son en ultima ins-
fancia incompatibles? Por lo siguiente: si planteamos que hay un
lundamento racional de la historia dentro del cual el momento
emancipatorio representa un instante clave, no podemos decir
fue lo que precedia al movimiento emancipatorio era fundamen-
tulmente irrracional. Si la historia es un pasaje de A a B, simplifi-

: tando, y el momento emancipatorio, el corte emancipatorio repre-
senta un instante C, si todo el proceso es racional, el corte eman-
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cipatorio, y la sociedad que le sucede, no puede absorber dentro
de si mismo la totalidad de la racionalidad histdrica, la racionalii-
dad se esparce también hacia el pasado, se extiende hacia €l
pasado. Pero en ese caso, la dimensién dicotomica entre lo racio-
nal y lo irracional no resulta posible. Aqui es donde veo la antino-
mia fundamental en el concepto clasico de emancipacion. Y de-
construir el concepto de emancipacién consiste en analizar todas
las dimensiones logicas en las cuales esta incompatibilidad ope:-
ra. Pero, una vez que hemos visto todas estas dimensiones que
constituyen la antinomia propia de la emancipacion, no se sigue.
necesariamente, que el concepto de emancipacion tenga que Ser
abandonado porque quizas, a partir de los juegos de lenguaje
—en el sentido wittgensteniano— es posible jugar en torno a esta
antinomia. Nuevas posibilidades histéricas se abren y todo um
nuevo campo de productividad politica. TRI=

Para aclarar estas referencias un tanto abstractas en térmi-
nos de algunos ejemplos historicos podemos referirnos, muy bre-
vemente, a la genealogia del concepto de emancipacion y l_a prii-
mera forma histérica en que la concepcion de la emancipacion fuie
elaborada fue el concepto cristiano de salvacién. Y en el conceplo
cristiano de salvacion encontramos, en forma teologica, exacta-
mente, la dicotomia que acabo de senalar. La antinomia €s lia
siguiente: Dios es todopaderoso y Dios es, al mismo tiempo, absa-
luta bondad. Pero, si Dios es todopoderoso, en ese sentido es
responsable de la existencia del mal en el mundo; y no puede ser
absoluta bondad. Si, por otro lado, Dios es absoluta bondad y o
es responsable por la existencia del mal en el mundo, en ese caso, Mo
puede ser todopoderoso. Como ustedes ven, esta antinomia telclogd-
ca es exactamente la misma que va a describir: si el mal es radical —
lo que es llamado irracional antes— en ese caso, el fundamento total
de la historia no puede ser racional. Es decir, lo que llamamos el
caracter todopoderoso de Dios se trasladaria en esta version secula-
rizada a ese fundamento total de la historia. Si, de otro lado, Dios es
todopoderoso y, por consiguiente, es responsable del mal, en ese
caso, el fundamento total tiene que afirmar, al mismo tiempo. ?a
racionalidad del mal. Confrontada con esta dificultad, la teologia
cristiana no pudo proveer realmente una solucion.

San Agustin ensayo distintas respuestas pero todas las ver-
siones scn, en altima instancia, una repeticion de la misma difii-
cultad. Y, finalmente, lo que se decia: lo que pasa es que Ia
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‘ultad procede de que los designios de Dios son inescrutables

0 tenemos que preguntarnos acerca de ellos, que era, mas o
. lo mismo que decir "Déjense de hacer preguntas compli-
. Entonces, jcual era la uinica posibilidad de dar una res-
coherente? La unica posibilidad de dar una respuesta
ente, que fue elaborada por primera vez por Escoto Eritge-
en el Renacimiento carolingio, era optar, elegir el caracter
poderoso de Dios a expensas de su caracter de bondad. El
mento es que el mal es algo que aparece, que es una mera
encia que, visto desde el total del proceso de formacién de
el mal era algo que era una etapa necesaria en el avance
la perfeccion divina. Esto, por supuesto, no se podia recon-
ni con la mas elemental forma de ortodoxia. Sin embargo
la base de todas las tendencias panteisticas dentro del cristia-
0. Esta pasa, a través del misticismo del norte —de Nicolas
Cusa y de Spinoza— a las filosofias de Hegel y Marx. Y, en
'y Marx, hallamos la expresion secular del mismo pensa-
to. Hegel dice: "El mal, el conflicto, el antagonismo, la irra-
dad, son, simplemente, sentimientos subjetivos de los agentes
Gricos”. Vista desde el punto de vista del camino final a una
onalidad completa en el Espiritu Absoluto, todas estas se
stran como fases necesarias en el avance hacia esa absoluta
eccion. La dimension dicotomica, cuyo esquema desaparece,
| historia se presentan como un proceso puramente racional.
i felicidad individual no cuenta en esto. En la introduccion a
es sobre la filosofia de la historia Hegel afirmaba que "La
a universal no es el terreno de la felicidad”. Y, si ustedes
san a Marx, encuentran, exactamente, el mismo tipo de argu-
ientacion. Marx va a decir: “La comunidad primitiva era una
ociedad noditista una sociedad sin antagonismos. Sin embargo,’
necesario pasar por todo el infierno de las sociedades de
es para llegar a~desarrollar las fuerzas productivas de la
imanidad y llegar, finalmente, a un punto de arribo en el cual
nuevo comunismo va a crear una sociedad finalmente reconci-
a." Es decir, que si todos estos momentos fueron necesarios,
0 hay nada tal como un puro corte emancipatorio. Todo el con-
Junto de la historia —el sufrimiento, la esclavitud, la opresion, la
wplotacion, Auschwitz, cualquier época que ustedes quieran—
muestran su sustancia racional cuando se las mira, al final, como
slapas necesarias para llegar al final del proceso.
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El discurso de Marx, por supuesto, era un discurso mas
complejo que el de Hegel, pero mas complejo, simplemente, por-
que aparecia dominado por una ultima incongruencia procedente
de que €él, sin embargo, reintroducia lo que llamamos la dimen-
sién dicotomica. Porque hay dos explicaciones de la historia por
parte de Marx. Una de ellas es la que se encuentra, por ejemplo,
en el Prefacio a la Critica a la economia politica, en la que la vision
es totalmente objetivista y la Jucha de clases aparece totalmente
eliminada. La historia se explica, simplemente, por la contradic-
cion racional y logica entre fuerzas productivas y relaciones de
produccion. Y él dice que, de la misma manera que uno no puede
juzgar el valor de los hombres por las opiniones que ellos tienen
de si mismos, nosotros no podemos juzgar el sentido de la histo-
ria por forma en que los actores sociales viven su relacion con sus
condiciones reales de existencia, Es decir, que la explicacion es
totalmente objetivista. En otros textos, sin embargo, la lucha de
clases es presentada como el motor de la historia y el momento de
antagonismo es privilegiado. Y esto no es otra cosa que reintrodu-
cir lo que llamamos la dimension dicotémica. En textos historicos
esto ocurre con frecuencia.

Es decir que, a través de toda la historia del concepto de
emancipacion, del cual éstos son, solamente, unos meros puntos
que he clegido, vemos que esta antinomia produce, constante-
mente, efectos. 4Como operar a partir de esta antinomia? ¢Pode-
mos nosotros simplemente abandonar el concepto de emancipa-
cion o, por otro lado, podemos optar por una de las dos dimensio-
nes? Evidentemente no. Porque la forma historica en que la eman-
cipacion ha sido una categoria de influencia profunda en la cons-
titucion de voluntades colectivas ha sido a través de la union de
estas dos dimensiones incompatibles. Y aqui se nos presenta la
pregunta: jno es posible, quizas, hacer fuerza de flaqueza y usar
la antinomia misma para producir efectos politicos y teoricos que
nos lleven mas alla de las alternativas clasicas?

Bien, esto es lo que voy a intentar hacer ahora. Y para ello,
voy a tener que hacer un breve détour, a traves de introducir una
categoria que es hilo fundamental en mi analisis, que es la cate-
goria de significante vacio, que voy a tratar de introducir en esta
discusion en la forma lo menos técnica posible. He desarrollado
en mas detalle y argumento en el seminario que he dado en la
Escuela de Periodismo.
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£l problema es el siguiente: podemos, quizas, referir la anti-
de la emancipacion a algo que esta, a una antinomia
| que esta implicita en la nocion de toda estructura.
Déjenme darles un ejemplo del campo de la lingtistica, de la
ictura linghiistica, que es, como ustedes saben, la que ha
entado el modelo para entender todo tipo de relacion pro-
gtiva de sentido. Muy brevemente, el argumento que la lingiis-
A estructural de De Saussure hacia, era el siguiente: en el
aje no hay términos positivos, hay solo diferencias. Si yo
o entender el significado del término “padre”, necesito tam-
entender el significado del término "madre”, el término “hijo”,
( como todos los términos de un lenguaje aparecen ligados
si, finalmente, en cada acto individual de significacion, la
ad del lenguaje va a estar implicita. Ahora bien, esto signi-
gue si el lenguaje no constituye un sistema cerrado, que si el
je no constituye una totalidad, en ese caso, no habria
na significacion, porque habria una total dispersion, en la
a que ninguna diferencia podria ser constituida. ¢Como
ituir este sistema total del lenguaje? Y este sistema total del
aje seria, justamente, una racionalidad que no esta penetra-
or ninguna contradiccién, por ninguna deficiencia, digamos.
il seria la forma de constituir la totalidad de este lenguaje?
emente, estableciendo los limites de ese lenguaje. Pero, po-
ns decir con Hegel, que para ver los limites de algo necesita-
ver lo que esta mas alla de esos limites. 5i no vemos lo que
‘mas alla de los limites, no vemos a los limites tampoco. En
¢ caso, sin embargo, la dificultad es que si este es el sistema de
las diferencias posibles y 1o que esta afuera es otra diferen-
‘nesotros no podemos decidir si esta adentro o esta afuera.
mos en el mismo problema que antes.
La unica forma de constituir un sistema es, finalmente, a
¢s de la excluston. Solamente si aquello que esta afuera del
a es algo que amenaza al sistema, el sistema como tal se
weorta como totalidad. Un ejemplo. Saint-Just, en el curso de la
olucién Francesa decia: "La unidad de la Republica es la
| ion a aquello que intenta destruirla”. Es decir, que si no
mbiera un elemento opuesto, la unidad de la Republica se dis-
fegaria enteramente. Es decir, que, en la medida en que hay una
xclusion podemos llegar a tener una totalidad. Pero, en ese caso,
nos encontramos enfrentados a un nuevo problema, porque desde
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el punto de vista de su oposicion al elemento excluido, al elemen-
to antagonico, todos los elementos internos del sistema son equi-
valentes. En ese caso, como teniamos un sistema de equivalen-
cias, tenemos ahora un sistema de equivalencias que es la condi-
cién de constitucion de las diferencias, las subvierte al mismo
tiempo. Estas dos tendencias —equivalencia y diferencia— son
dos logicas sociales que se requieren mutuamente, pero que son.
sin embargo, incompatibles.

El punto basico que quiero hacer —en algin momento voy a
dar un ejemplo para que este argumento resulte claro—, es que
esta doble tension creada por relaciones de equivalencia y relacio-
nes de diferencia divide la identidad de todo elemento y crea una
cierta tierra de nadie en la cual un nuevo tipo de relacion es
posible. Un ejemplo para aclarar este argumento. Es un ejemplo
que tomo de nuestro libro: Rosa de Luxemburgo se planteaba
como es posible la constitucion de una voluntad colectiva y una
voluntad revolucionaria, en el caso que ella analizaba. Y decia:
“Esta voluntad revolucionaria opera a través de una acumulacion
de luchas”, que es exactamente lo que entiendo por logica de
equivalencias. Por ejemplo, tenemos en una localidad que los
obreros metalirgicos inician una huelga por el aumento del sala-
rio. Esa huelga, sin embargo, en el contexto represivo del zarismo
es, al mismo tiempo, vista como un acto de hostilidad frente al
Estado. O sea que, el significado de esa lucha aparece dividido
desde el comienzo. Por un lado, la demanda especifica, es decir,
alza del salario. Por el otro, es oposicion al sistema. Porque es
oposicion al sistema, también, nosotros tenemos que produce un
efecto en otra localidad en la que los estudiantes se movilizan por
el cambio del plan de estudios. Pero aqui también esta moviliza-
cién esta dividida y, en otra localidad, los politicos liberales ini-
cian una campana de banquetes por las libertades publicas. Es
decir que tenemos toda una serie de luchas totalmente diferencia-
das entre si pero, al mismo tiempo, equivalenciales desde el pun-
to de vista de su oposicion a algo que es el zarismo. Y ahi ustedes
tienen el argumento que habia presentado antes de una forma
puramente tedrica. Habiamos dicho: un elemento excluido que
amenaza —el zarismo—. Un sistema diferencial, una pluralidad
de luchas en su particularidad y habiamos dicho: una segunda
légica equivalencial que pone a todas estas luchas juntas. Ahora,
el punto basico de mi argumentacion seria el siguiente: todas
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luchas, si van a presentarse cono totalidad, van a tener que
algun simbolo, algun elemento que las ponga juntas, que
lis una. Este elemento, sin embargo, Jcudl puede ser? ycual
lede ser este simbolo? Evidentemente, este simbolo tiene que
responder a alguna lucha concreta, en cierto momento asume
‘presentacion de la totalidad, del mismo modo que, por ejem-
en la produccion de mercancias, para representar el valor
ente podemos apelar a una mercancia —acaso el oro— que,
dejar de ser la mercancia especifica que es, sin embargo,
esenta el valor del conjunto de las mercancias. Es decir, en la
‘culacion politica, un elemento, un significante, una lucha apa-
ce representando esa totalidad. Esta relacion, por la cual una
: particularidad asume, en cierto momento, la representa-
de una totalidad que la trasciende es exactamente lo que
0 una relacion hegemanica.
La hegemonia es la unica forma de universalidad que es
compatible con una situacion por la cual la falla estructural por
cual relaciones de equivalencia y de diferencia son, al mismo
mpo, necesarias y, sin embargo, son incompatibles, va a ser
ble. Con esto llegamos a un punto del argumento que yo
ularia en los siguientes términos: jqué es una relacion hege-
ica? Una relacion en la que un objeto imposible —la totalidad
lel sistema— accede, sin embargo, al campo de la representacion.
Tenemos, un poco, un objeto —como he comentado en el
nario— como el noumeno kantiano, es decir, un objeto que se
estra a si mismo a través de la imposibilidad de su representa-
sion adecuada o como, en la teoria lacaniana, lo que seria lo real.
real es algo que produce efectos y que, sin embargo, no accede
nca, no accede en forma directa al campo de la representacion
sino a través de la distorsién que introduce entre una pluralidad
‘de elementos, Cqmo ustedes ven, cuanto mas se extienda esta
l6gica de equivalencias, tanto mas el elemento que pone al con-
junto de las equivalencias juntas va a tener que despojarse de su
sentido particularizado, Y es, en este sentido, que, tendencial-
“mente, va a constituirse en un significante vacio.
Por el contrario, si se rompe ¢l proceso de las equivalencias,
" nosotros vamos a ver que el elemento diferencial tiende a predo-
minar, pero que tampoco nunca puede predominar totalmente,
En algunos trabajos ha dado una serie de ejemplos de como
‘operan las dos logicas. Si ustedes quieren ver uno de la logica de
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las diferencias, un ejemplo serian los estudios de Sterman Jones
quien argumenta que en el momento del cartismo la sociedad
britanica aparecia dividida entre dos campos dicotomicos opues-
tos, lo que se llamaba el “poder” —lo que se llamaba “for action”—
y, del otro lado, el pueblo, es decir, los de abajo, los que consti-
tuian a través de una pluralidad de demandas la totalidad de esa
identidad o voluntad popular. Asi que nosotros tenemos alli una
pluralidad de dimensiones. Tenemos una pluralidad de deman-
das, de reinvidicaciones, de reinvidicaciones a nivel del consumo,
reinvidicaciones politicas, reinvidicaciones economicas, republi-
canismo, una serie de elementos que son vividos como equivalen-
tes por todos los agentes de ese discurso popular-radical que
predomina hasta 1832. Era el momento en el cual Disraeli trata
de constituir la hegemonia torie. El dice: “Constituimos dos na-
ciones. La equivalencia domina practicamente sin limites. Consti-
tuimos dos naciones y si seguimos asi vamos a terminar como
Luis XVI". Es decir que la unica alternativa es constituir una
nacion. gY cual es el método para constituir una nacion? La
absorcion diferencial de cada reivindicacion. Usted tiene una rei-
vindicacion al nivel de vivienda, bueno, aca hay una direccion y
cada vez mas va a estar, haciendo asi, unida a un universo
diferencial en constante expansion. Las equivalencias del car-
tismo clasico, de esa manera, se retiran al horizonte de lo
juridico. Y toda la ideologia va a consistir, precisamente, en la
expansion infinita del sistema de las diferencias, a través de
esta absorcion institucional, y es el retiro al horizonte de lo
social del momento antagonico.

Segundo ejemplo, mas cerca de nosotros, es el opuesto, de
como las cadenas, los sistemas institucionales de diferencias se
rompen y las cadenas de equivalencias se expanden, ustedes lo
pueden encontrar, por ejemplo, en Argentina, en lo que fue el
crecimiento de la hegemonia peronista en los anos ‘60 y comien-
zos de los *70. Alli resulta mas claro —tal vez mas en la déecada de
los ‘60— que el sistema que habia surgido del golpe del ‘55, iba a
ser incapaz de absorber, individualmente e institucionalmente,
las demandas de las masas, como Disrael lo habia hecho. El
resultado fue una acumulacion de reinvindicaciones insatisfe-
chas, una creciente desorganizacion del sistema capaz de absor-
berlas. En estas circunstancias y por consiguiente se da toda una
expansion, cada vez mas larga, de la cadena equivalencial y se
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hace necesario un elemento que ponga a toda esta cadena junta.
Y el elemento que pas6 a desempenar ese rol fue la demanda del
retorno de Peron. Es decir, Peron en Madrid, sin intervenir direc-
tamente en la politica argentina, siempre indirectamente, se trans-
formé en el simbolo de algo que era absolutamente inconmensu-
rable con su propia realidad. Es decir, se transformo, cada vez
mas, en un significante vacio. Recuerdo, por ejemplo, un caso a
comienzo de los anos ‘70 —que lo he leido en una de esa revistas
Primera Plana o Confirmado, alguna de ellas— el caso de una
muchacha que habia ido a un hospital para obtener un aborto; el
aborto le fue negado, entonces salio del hospital, lanzo6 una piedra
que rompio los vidrios del hospital y grito “Viva Peron”. Es decir,
que cualquier demanda social, en la medida en que no sea articu-
lable institucionalmente a un sistema de diferencias, se expresa-
ba equivalencialmente a través de su ligazon a un significante
vacio.

Bien, no tengo tiempo ahora de expandirme acerca de otros
ejemplos concretos. En nuestro programa de “Ideologia y analisis
del discurso”, en Essex, hemos tratado de aplicar este modelo, en
toda su complejidad, a toda una serie de casos histéricos, como la
desintegracion del régimen del apartheid, en Sudafrica; el surgi-
miento y la expansion del kemalismo, como la nacion de la Her-
mandad Islamica, en Egipto, y algunos otros casos latinoamerica-
nos. Pero lo que quiero, finalmente, en la Gltima parte de esta
exposicion, es referirme a algunas consecuencias teodricas de este
modelo de los significantes vacios, de esta division de las identi-
dades, entre universalidad y particularidad, que nos hace enlazar
todo el argumento con lo que planteabamos al comienzo de la
presentacion. Brevemente, me voy a referir a consecuencias que
se derivan de este analisis para la teoria de emancipacion, para el
papel del poder en las luchas emancipatorias y para la cuestion
de la democracia.

Emancipacion, en primer término. Nosotros dijimos que la
logica dicotomica y la l6gica de fundamento son logicas incompa-
tibles, pero lo que hemos dicho antes nos da un cierto modelo de
la articulacion que esta incompatibilidad hace posible. Lo que
hemos visto es que, si bien en alguna relacion hegemonica, un
significante en particular trata de encarnar un objeto imposible,
la imposibilidad del objeto esta alli y, sin embargo, a través de su
misma imposibilidad mediante la encarnacion a un medio de
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representacion de la particularidad que es estrictamente incom-
patible con €, logra cierta forma de presencia discursiva. Noso-
tros podriamos decir que la nocién de una emancipacién global de
la sociedad es, también un objeto, a la vez imposible y necesario.
Es necesario porque, de lo contrario, habria una pura dispersion
de luchas sin ninguna forma de articulacion, pero es imposible,
porque no responde a nada que pueda ser, finalmente, obtenido.
Pero, si introducimos aqui la logica de la economia, podemos ver
como ese gesto resulta posible. Un cierto grupo emancipatorio, en
cierto momento, presenta una demanda concrefa, una reinvindi-
cacion concreta, como si esta reivindicacion concreta fuera la
condicion y el nombre de una emancipacion global. Por ejemplo,
cuando los socialistas hablaban de socializacion de los medios de
produccion, con “socializacion de los medios de produccion” no
hablaban, simplemente, de la particularidad técnica a través de
la cual la economia iba a ser organizada. Ellos pensaban que la
socializacion de los medios de produccion iba a ser la condicion o
iba a ser la representacion particularizada de una emancipacion
humana integral. Socializacién de los medios de produccion iba a
acarrear la cuestion de la mujer, iba a acarrear la eliminacion de
la injusticia, etc., etc. Y aqui encuentran nuevamente que la
emancipacion global como objeto imposible aparece referida a
una forma particular de hegemonizacion de la misma; pasa a
tener un nombre. Y lo importante es que, a traves de este nombre
—si bien la emancipacion global resulta imposible— la emancipa-
cion, esta lucha por el objeto imposible, hace posible una serie
posible de emancipaciones y de transformaciones parciales. Estas
dos dimensiones del discurso politico, creo que son parciales. Y
cuando la emancipacion trata de ser, en todo momento, un dis-
curso global, tenemos una perspectiva totalitaria. Cuando las
emancipaciones se dispersan de tal modo, que la dimension de
horizonte de este momento de globalidad desaparece, nosotros tene-
mos una practica wieramente corporativa, que. también, es otra
forma de disolucion de cualquier proyecto de renovacion social.

En segundo lugar, el poder. La nocion clasica de emancipa-
cion sostenia que emancipacion y poder eran términos antagoni-
cos, Emancipacion significaba, justamente, eliminacion del po-
der. Pero, en la perspectiva que estoy sefialando ahora, esta elimi-
nacién del poder es completamente imposible, porque si el objeto
global, la sociedad, finalmente reconciliada consigo misma, es
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nlgo alo que no puede llegarse jamas, en ese caso, lo que vamos a
tener siempre son fuerzas histdricas concretas, que a través de
nus proyectos especificos van a intentar llevar a cabo esa tarea
ultimamente imposible pero productora de efectos politicos posi-
tivos. En tal caso, las relaciones de poder van a estar siempre
presentes porque no hay nada que ligue a ese objeto imposible a
esta fuerza social mas que a esta otra fuerza social. Eso va a ser el
resultado, simplemente, de una lucha hegemoénica. Es por eso
flue hegemonia y politica son términos absolutamente necesarios
¢l uno al otro, se superponen el uno al otro en forma exacta.

Y. finalmente, nosotros podemos decir que esto nos da una
nueva perspectiva sobre la cuestion de la democracia. Suponga-
mos nosotros que una sociedad finalmente liberada, emancipada
¢n ¢l sentido fuerte del término fuera posible. Es decir, que noso-
lros tuvieramos una sociedad totalmente reconciliada consigo
misma. En tal caso, esto seria, a la vez, el logro de la libertad y el
lin de la libertad. Logro de la libertad porque, finalmente, nada se
upondria a esta sociedad; las relaciones de poder habrian entera-
mente desaparecido. Pero el fin de la libertad también, porque
como la vision de esa sociedad reconciliada seria una vision sin
ningan dialogo posible, todas las perspectivas, las perspectivas
de todos los hombres, automaticamente, coincidirian. Como He-
el ha escrito en otro lado: “Nadie tiene libertad dentro una es-
fructura matematica”. Y una sociedad finalmente reconciliada es
una sociedad en la cual esta dimension de opacidad, que es la
tondicion del dialogo, también ha desaparecido.

Es decir, que la condicion de la emancipacion, la condicion
de la democracia es que aquello que las niega esté, al mismo
tlempo, presente, que el juego que se da entre imposibilidad de
un objeto y lucha por este objeto, no sea interrumpido nunca. Es
por eso, por el hecho mismo de que esta dimension de globalidad
ho puede ser eliminada pero, al mismo tiempo, no puede ser
representada en forma exacta por lo que creo que la emancipa-
eion va a continuar teniendo, por bastante tiempo, su presencia
¢n nuestra cultura politica,

Muchas gracias
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Mario Teruggi
VOCES LUNFARDAS Y RIOPLATENSES®

Presentacion

- El Diccionario de voces lunfardas y rioplatenses difiere nota-
lemente en varios aspectos de los similares publicados hasta la

| El Diccionario comprende las palabras, frases y locuciones
que se utilizan en el Rio de la Plata, en particular en Buenos Aires
'y su conurbano con mas de diez millones de habitantes. Esta

' su predominio politico y cultural, la Gran Ciudad es lingtistica-
“mente un centro centrifugo que —con el favor del periodismo, la
" radio, la television y el cine— irradia sus voces a todo el ambito
" nacional y areas limitrofes. La corriente centripeta contraria, cons-
 tituiida por argentinismos de tipo rural o provincial, es en la

~ actualidad sumamente débil y exigua.

~ * Presentacion del libro Diccionario de Voces Lunfardas y Rioplatenses, de
Mario Teruggi. Alianza Editorial, 1998.
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El titulo de la obra sefiala que abarca mucho mas que los
llamados lunfardismos, ya que incluye lo que existe en €l lexico
rioplatense. En este gran complejo lingiistico, los lunfardismos
son dificiles de atrapar porque se entrecruzan, se entreveran, se
confunden y fusionan con voces de uso familiar, vulgar, coloquial
y similares. Si se dejan de lado los vocablos de sabor tanguero o
arrabalero finisecular, asi como aquellos con impronta delictiva,
se ingresa en un terreno carente de senales, indicaciones y limi-
tes. Si se preguntara a un lexicografo especializado en estos te-
mas si la expresion hacer el tren (acompanar, cortejar, arrastrar el
ala) o el sustantivo pichicata (inyeccion, droga) son lunfardos, la
respuesta —sin duda vacilante— dependera de la posicion de
dicha persona frente a los argots. La tarea de separar lo lunfardo
de lo no lunfardo es improba y, en la mayor parte de los casos,
imposible.

Pero hay otro aspecto que conviene sefialar. Los jovenes ac-
tuales —que seran lectores de obras como la presente— no tienen
idea muy clara de lo que es el lunfardo. Para ellos, es una cosa del
pasado, algo obsoleto de lo que hablan las personas mayores,
cuando no los gerontes. Los estudios sobre el lunfardo, reinicia-
dos en los afos cincuenta después de mas de tres décadas de
cuasisilencio, tuvieron un periodo de auge y difusion que ya no
alcanza a la juventud moderna, que vive una complejidad lingiis-
tica muy grande por la permeabilizacion de las barreras naciona-
les v culturales.

El léxico que se presenta en este DICCIONARIO es reflejo del
gran paquete verbal que se maneja en el area rioplatense. Son
unos siete mil vocablos, de los cuales un veinte por ciento son
desusados o inusuales. Resta por lo tanto un patrimonio linghis-
tico ingente (unas 5,500 voces, mas cantidad de acepeciones) que
el hablante, el oyente y el escritor o actor conocen y emplean
intuitivamente pues, salvo en alguna obra especializada, no estan

definidos en ningan sitio. Y si bien nadie habla a través de los.

diccionarios, ellos son indispensables para precisar conceptos y

eliminar dudas.
El objetivo perseguido ha sido el de incluir el maximo posible
del léxico rioplatense (podriamos aqui usar un neologismo, rio-

platenismos), debiéndose entender este maximo con las naturales
limitaciones humanas. Es inevitable que hayan escapado voces y.
acepciones, pues este DICCIONARIO es obra de una sola persona
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¥ no de un equipo de investigadores, como sucederia si se presta-
ra mas atencion a los variantes codigos lingiiisticos de la gente,

Alcance del contenido

Todo compilador establece un criterio de seleccion de voca-
blos que representa la estructura basica de su obra. La selec-

cion aqui efectuada alcanza tanto a voces del espanol como a
préstamos. )

Voces espanolas

_El criterio adoptado es el de no incluir las palabras de uso
comun en el gran orbe del castellano. No tiene ningiin sentido
definir vocablos como carro, gorra o noche, y miles de similares.
Curiosamente, con llamativa frecuencia, los diccionarios de ar-
gentinismos y lunfardismos definen gran cantidad de voces co-
munes en Espafia y América Latina. Esta politica seria valida en
el caso de un diccionario argentino de la lengua castellana (como
el que hizo para el portugués el brasilefio Aurelio Buarque de
Hollanda Ferreira), pero no en uno limitado a voces lunfardas y
rioplatenses.

Dado el eriterio usado, no deberia sorprender que no figuren
algunas palabras con aparente sabor portefio, como gayola, gomi-
na o guita (para citar al azar tres que comienzan con la letra ge)
pues son de uso general en el mundo hispano. En cambio, se
hallaran engayolar y guita en sus acepciones locales de encarce-
lar y centavo, respectivamente.

Por el contrario, se han incluido, con definiciones propias,
las voees rioplatenses que en buena cantidad se han incorporado
en la ultima edicion (1992) del Diccionario de la Real Academia
Espanola. Todas estas voces, redefinidas, se marcan con la sigla
DLE (Diccionario de la Lengua Espanola), para conocimiento del
lector.

Como este Diccionario se ha apoyado en el de la Real Acade-
m%a. se mantiene su numeracion de las acepciones. Esta numera-
clon, a veces alta (5, 8, 15) denota la existencia de muchas acep-
clones espanolas.
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Inversamente, las palabras formadas o empleadas en el Rio
de la Plata que no estan incluidas en el Diccionario Académico,
comienzan con la acepcion 1 (a veces la unica), que como es la
practica corriente, no se enumera.

Préstamos

Se pueden dividir en dos subgrupos: préstamos migratorios y
préstamos internacionales,

a. Préstamos migratorios

Son los que provienen de los millones de inmigrantes que
poblaron el territorio argentino. En ese conjunto se destacan
varios centenares de italianismos que dan sabor especial al habla
argentina en su aspecto léxico y, en menor grado, sintactico y
fonético. Si bien la inmigracion italica ha cesado, su presencia se
mantiene en el lenguaje, las costumbres y las comidas.

Mucho menor es el aporte lusitarlo-brasileno, que sin embar-
go cuenta con contribuciones.

No hubo en la Argentina migracion aborigen a las ciudades, y
por lo tanto los aborigenismos se concentran fundamentalmente
en el habla rural, aunque unos pocos tienen uso urbano.

Como la Argentina formé parte de Espana y mantiene su
lengua, no se puede hablar de préstamos espanoles. Con todo,
hay un grupo de palabras no registradas en el Diccionario Acadé-
mico que forman parte del lenguaje rioplatense. Estas voces de
origen espanol que solo figuran en diccionarios especializados,
han sido sefialadas con la denominacion argot.

b. Préstamos internacionales

Se han incorporado numerosos internacionalismos provernien-
tes en gran mayoria del inglés, luego el franceés, el italiano y otros
idiomas. Estas palabras, que todo el mundo conoce y emplea, a
veces se tergiversan de su sentido original. como handicap. que de
desventaja pasa a ser ventaja (salvo e¢n el neologismo handicapado).

En relacion con los internacionalismos, la Real Academia
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tiene una actitud fluctuante: acepta a algunos y no considetera
otros. Llama la atencién que, ademas del citado handicap, no
hayan sido acogidas todavia palabras difundidisimas como (ho-
bby. gaffe y muchisimas mas de antigua data.

Dominios del contenido

Ademas del criterio del compilador, conviene senalar que el
paquete lingiistico lunfo-rioplatense posee limites y fronteras
que demarcan un conjunto de dominios.

a. Dominio campestre

Los ruralismos (palabras, frases o locuciones) forman pairte
del tejide lingiistico urbano, pero no siempre es facil ni posiible
establecer el grado de difusion de muchos de esos términos y
expresiones que figuran en los diccionarios de argentinismos.. El
pasaje de lo rural a lo urbano es lingiisticamente impreciso y’ en
muchos casos dudoso, con una amplia franja de esfumaduras.. La
expresion meter la mula, y sus derivados mulear y mulero, han
perdido por completo su fragancia campera; otras voces y locucio-
nes, en cambio, conservan todavia el olor a pasto, a vaca ¥ a
gaucho.

No se trata sin embargo de una cuestion de aromas, sino del
conocimiento y uso que tenga la masa ciudadana de los ruralis-
mos. La cuestion se complica porque mucho depende de la culltu-
ra personal y las preferencias del hablante: aquel que, por gjem-
plo. se deleita en la literatura gauchesca y en las canciones folkl-
ricas, dispondra de un acerbo mucho mayor que el cindadano que
no tenga esas inclinaciones.

En este Diccionario se han incluido los ruralismos (debida-
mente senalados) que tienen amplia circulacion en el habla w la
escritura, pero muchos han quedado fuera de esta seleccion,

b. Dominio deportivo-lidico

Se han incluido cantidad de términos y expresiones prove-
nientes de pasatiempos, juego, deportes y diversiones que, como
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es sabido. han contribuido en forma notable a las hablas argoti-
cas del mundo. En el lenguaje lunfo-rioplatense, hubo una apre-
ciable contribucion del turfy el fiithol, pero esta influencia ha ido
en disminucion en las ultimas décadas. De una época anterior
también provienen las voces del juego de bochas, de los dados y
de la baraja.

Como en el caso de los ruralismos, solo se incluyen las voces
de comprension general y no las especificas de cada una de estas
actividades, que ya caen en el campo de jergas técnicas.

c. Dominio delictivo

Segun opiniones muy difundidas otrora, el mundo del delito
fue el principal alimentador de vocables de los argots del mundo,
llamense slang. giria o lunfardo. Por lo general, las palabras de
este dominio han sido previamente tomadas del habla comun y
dotadas de significados propios dentro de la jerga profesional de
las delincuencias.

A través de las décadas, algunos jueces y autoridades policia-
les han compilado inventarios de las voces criminosas, que en su
enorme mayoria son tecnicismos que no trascienden al gran pu-
blico. Algunas de ellas, como campanay otario, han alcanzado un
alto nivel de difusion, pero el resto subyace debajo de la corriente
idiomatica, un piso de rodados que rara vez se mueven, como
tampoco lo hacen los términos del mecanico, del albanil (aunque
aqui se tiene la emergencia de fratacho, en sus significados literal
y figurado), del técnico electronico o del empresario.

Este DICCIONARIO sélo incluye las voces de origen delictivo
conocidos por buena parte de la gente. Ademas, "aparece una
cantidad de vocablos especificos, relacionados con los sistemas
de robos y asaltos que suelen aparecer en los periodicos. El
criterio del compilador ha sido el de limitarse a aquellas palabras
que no son demasiado profesionales y que, en su experiencia, son
conocidas por parte del pueblo.

d. Dominio técnico

Al igual que el anterior —aunque con evidentes diferencias
éticas— el dominio técnico ha efectuado numerosos aportes y
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viene acelerando sus contribuciones por el gran desarrollo que ha
alcanzado. En su gran mayoria, son voces provenientes del inglés,
que a menudo se aceptan por su valor técnico y no por su signifi-
cado original, que generalmente se ignora. En este dominio, el
Diccionario Académico entreabrié algo sus puertas y asi, entre
muchos ejemplos, incluye chip como nombre de la plaquita de
circuito electronico, sin aclarar que la palabra quiere decir astilla
en inglés.

Este Diccionario incluye una buena cantidad de tecnicismos,
que son aquellos de uso mas comun.

e. Dominio sexual

Mucha gente cree que los términos sexuales y fisiologicos
constituyen la mayoria de los vocablos argoticos. Esta “cochi-
neria de palabrotas” ha sido a veces uno de los motivos —junto
con el presunto espiritu delictivo— para cerrar las puertas
dignas a la ingresion argotica. En los dltimos cincuenta anos,
se viene comprobando mundialmente una gran permisibilidad
en lo relativo a las palabras groseras o soeces.

Este Diccionario, inspirado en el truismo cientifico de gue
lo existente debe ser investigado, recoge en lo posible todo lo
que ha hallado en este dominio, no soélo los términos antiguos
sino también aquellos que han venido generandose en las Glti-
mas décadas,

f. Dominio medial

El mundo de la television —y en menor grado, el del cine y la
radio— no sélo utiliza el idioma vivo —aunque a veces incorrecta
e inexactamente—, sino que aporta neologismos que son rapida-
mente asimilados. Algunas de estas voces son técnicas, pero otras,
apoyadas en cierto humorismo, se refieren a aspectos mas gene-
rales. Invenciones como caractilico y caraculismo han ocupado un
hueco en el lenguaje de la gente.

Los medios de masas seguiran, sin duda y en forma cre-
ciente, imponiendo voces y expresiones en el gusto lingtistico
popular.
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g. Dominio de la drogadiccién

El enorme consumo moderno de drogas hara sonreir al tan-
guero cuando recuerde la linea ingenua “...no se conocia coco ni
morfina.,.” En siete décadas, esos pocos jovenes engominados
han sido suplantados por millones en todo el mundo y, ese co-
mercio y consumo, engendran neclogismos especificos que, a me-
nudo, ingresan al uso comun, como palida, flash y muchos mas.

El Diccionario recoge estos vocablos que ¢h su mayoria son
recientes. El coco de los anos veinte ha sido reemplazado por
nieve.

Algunos de estos términos no se han incorporado por ser de
uso comun en el ambito del castellano, Este es el caso de camello,
distribuidor o vendedor de drogas, que se utiliza en Espana y
Ameérica Latina.

h. Otros dominios

Se han compilado vocablos de la moda, de las telas, de las
comidas y cortes de carne, del universo infantil y del escolar, ete.

Vocabulario

Los vocablos definidos contienen la siguiente informacion:

1. Caracterizacion gramatical (sustantivo, adjetivo, adverbio,
transitivo, intransitivo, locucion, frase, etc.).

2. Establecimiento de la década (10s, 20s, 30s, etc.) en que se
detectd la aparicion del vocablo. Esta datacion es mas abundante
en los neologismos relativamente recientes (décadas de los anos
80s y 90s). También hay buena informacion sobre muchas pala-
bras usadas a fines del siglo pasado (XIX) y primeras dos décadas
del presente. Entre ambos extremos existe una especie de tierra
de nadie que requeriria biisquedas minuciosas. Por ello, en mu-
chos casos, se ha aproximado la fecha de aparicién en base a la
experiencia personal del compilador.

Gran parte de los vocablos sin datacion eran comunes en las
décadas del 20 y el 30.
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Definiciones

Los vocablos y las acepciones estan definidos en forma conci-
sa y clara, siendo propios en todos los casos.

Con respecto a esta cuestion, cabe senalar que las obras
existentes de argentinismos y lunfardismos se caracterizan por
una verbosidad que contrasta con la exactitud y brevedad que
deben tener las definiciones a fin de facilitar la consulta v la
eliminacion de dudas. En general, los autores de dichas obras
son comentaristas mas que lexicografos, y parte de lo que han
escrito podria incluirse en un diccionario de autoridades pero no
en uno destinado al uso comun,

En lo posible, cada definicion comienza con la palabra espa-
fniola equivalente para que se mantenga la correspondencia entre
el habla espafola y el habla rioplatense. En la parte final de las
definiciones se marcan con letra especial los sinénimos del len-
guaje lunfo-rioplatense.

La presentacion de toda esta informacion se ha hecho si-
guiendo los patrones establecidos por los grandes diccionarios del
mundo occidental (Real Academia Espanola, Oxford, Webster, La-
rousse, Brockhaus, Zanichelli, ete.).

Bareie (de la marca de munecas) Joven ejecutiva o empresaria que
viste atractivamente, pero no se prodiga en amorios.

Cuuro (it. ciuffo, ib.) m. Mechén de cabellos.

Erett m. joc. Efectivo, dinero contante.

‘Forrapa f. Accién propia del forro; boludez, estupidez.

Garcar (de garca) tr, fig. Cagar, perjudicar.

Gameear intr. futh, Gambetear, manejar bien la pelota ||Mover o
mostrar las piernas.

Garpel (ser) fr. fig. Considerarse superior, envanecerse, engreirse.
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Gasorero,ra U.t.c.a. irén ||Que gasta poco, tacano.
Gurtarreo m. Guitarreada, charlataneria.

Hicuera (caerse de la) fr. Avivarse, despabilarse.
Huevear Boludear, no hacer nada util; pelotudear.
Ingumnato m. Conventillo; casa de vecindad.

InTenpencia municipaL f. Alcaldia; gobierno de un municipio o parti-
do, y el edificio que ocupa.

InTenDENTE MUNICTPAL m. Alcalde. =

Luara f. Anadidura, yapa, aldehala.

LosisoN m. Licantropo, hombre-lobo.

Loma del peludo.

Loneta f. Lona liviana y delgada.

Loro (de loteria) m. Especie de quiniela oficial de 42 nameros, de
los cuales se extraen seis para el premio.

Mazacote m. Pasta pegajosa || Objeto u obra mal hecho y entre-
mezclado, cosa pesada.

Mironaa fig. Alboroto, revuelo. ||Pretextos, evasivas.

Mirifague m. Rastrillo quitapiedras en la parte delantera de la
locomotora.

Mona (como la) loc. adv. Mal, mal hecho.

Morocro,cHA ad]. De cabellos oscuros, moreno. U.T.c.s.
Morrupo,pa adj. Corpulento, fornido.

Mora f. Rizo ensortijado del negro.

Morupo,pa adj. Que tiene motas.

Munpiac adj. fig. Excelente, estupendo, formidable.

MuREQUEAR intr. Arreglar un asunto o cuestion, acomodar habil-
mente una situacion.

NarTero,rA adj. Dicese de los vehiculos que usan nafta como
combustible. U.t.c.s.

Nam-fam interj. Exclamacién que se utiliza para denotar que un
alimento es muy sabroso.

Ouwo (dar el olivo) fr. fig. Despedir, dejar cesante.

Paco m. Sitio o paraje de donde se proviene o donde se reside
habitualmente.
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GLOBALIZACION Y SEGREGACION'

“Richard Ellmann cuenta que Joyce nunca quiso
admitir que su hija Lucia estaba psicotica. Se
adaptaba a las manias de la muchacha, trataba
de entenderla y la seguia durante horas en ex-
trafias conversaciones en las que parecian usar
una lengua desconocida. La impulsaba a dibu-
_jar y a escribir. Pero no podia soportar que Lucia
no lo reconociera y que lo insultara y lo lamara
Mr. Shit. Por eso le pidié6 una entrevista a Carl
Jung, que admiraba su obra y habia escrito un
articulo exaltando el “Ulises™. Joyce, que en ese
momento escribia “Finnegans Wake”, le mostré
varios de los textos de Lucia. Usa el mismo len-
guaje que yo, le dijo. Si. le contesté Jung, pero
ahi donde usted nada, ella se ahoga”.

Ricarpo PicLia
Critica y Ficcion

Introduccién indispensable

Cuando se piensa en procesos tales como la abstraccion, la
posibilidad del establecimiento de constantes sociales, la confor-
macion de modelos de analisis, la propia relacion que liga hechos
¢on contextos, no siempre se logra asociar aquellas propuestas
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con la accidn y la produccion cotidiana que nos involucra como
individuos. Aunque esto no es facilmente reconocible por quienes
tenemos el derecho —pero sobre todo la responsabilidad— de
trabajar practicando la conjuncion de pensamientos dispersos, la
confluencia de miradas congruentes, en fin aquellos a los que se
nos llama cominmente intelectuales o trabajadores del pensa-
miento y la cultura, Ante la pregunta de si es posible pensar el
mundo sin hacerlo desde mi entorno cotidiano, desde mi aldea,
seguramente la primera respuesta de las concentraciones de la
intelectualidad académica y paraacadémica, sera no ; pero si obser-
vamos —y generalizamos— nos encontramos con que se lo piensa
desde una abstraccion casi cultural, desconectando la produceion
discursiva de sus otras practicas productivas. Nos encontramos con
“peultamientos” (muchas veces meramernite inconscientes) del cono-
cimiento material que se obtiene, y tiene, de las practicas cotidianas.
Se debe ocultar la experiencia y practica sensorial para pensar ¢l
mundo sin pensar cada persona y circunstancia.

Pero también se puede “caer en”, u "ocultar”, otra trampa: no
empieza la historia, la cultura, la sociedad, la ciencia, la comuni-
cacion, cuando cada uno nace. Se es heredero de todos los desa-
rrollos universales, desde las cuevas de Altamira, Lascaux y las
de “las manos” en la Patagonia, hasta la HDTV (o television de
alta definicion), desde la piedra disociada del palo hasta el hacha
que los junté, desde el fuego del rayo en la tormenta inicial hasta
la Tormenta del Desierto, desde la carne cruda y la sangre calien-
te hasta Nastassia Kinsky, desde el bombardeo a Guernica hasta
el “Guernica” de Pablo. desde el abaco hasta los duendes que
pisan el césped en un domingo con Diego. No tenemos oportuni-
dad consciente de ignorar, pero, sin embargo, cada persona des-
conoce mucho de lo creado. Y es que no se puede naturalizar la
cultura, la historia, la comunicacién, Siempre siguen en tension
las discusiones primordiales. Siempre se puede detener el progre-
so o siempre se lo puede desatar mas alla de las posibilidades
naturales y/o culturales de su conciencia.

Por todo ello debemos profundizar nuestra conciencia, nues-
tro conocimiento sobre ya no sélo la aldea sino sobre cada por-
cion universal de las tradiciones, las costumbres, los saberes y
las practicas.

Poner en circulacion la imagen propia. de nuestra aldea, pero
coneentrarnos en la militancia inclaudicable de permitir y exigir
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lugar para las otras imagenes “propias” de cada "otra” aldea, y
los palidos reflejos turisticos o las exposiciones de las provoca-
irracionalidades y sus manifestaciones violentas,
Es decir, zanjar la discusion entre Ilustracion y Pragmatica
izando las tareas inconclusas y desechando los intentos hege-
istas.
El mundo son las otras aldeas, que hasta ahora sélo son
sentadas en la medida que disturban la concentrada opresion
mbolica de quienes detentan la propiedad de los medios, y no,
su infinita gama cultural, humana.

Sin embargo, las teorias politicas y las teorias de la comuni-
6n, muchas veces se piensan como instrumentos ahistéricos,
ideologizados, o por lo menos despegados del entorno de nues-
presencias "descontaminadas”.

Por eso es necesario adoptar fuertes mecanismos de defensa. Y
esta altura, habria que decir que el mas util y potente es el
entro con la propia imagen: la producida por nosotros, en
tra de la opresion —entendida como homogeneidad simbolica—
uesta por la monopolizacion en la construccion del imaginario.
En definitiva, no hay conocimiento sin produccién de conoci-
to, ni deberia haber produccion sin conocimiento de la pro-
uccion. Lo primero es una concepeion material de la construc-
in de la “teoria”; lo segundo apunta a la discusion profunda
las relaciones de poder. Es decir, cualquier esfuerzo por
r que se puede concebir el mundo sin ser consecuencia de
cines de nuestro pueblo, las siestas iniciaticas, las brutali-
s, las misticas religantes, el primer sexo, Salgari o Marcial
*fania o Julio Cortazar... y Julio Cortazar, la namero cinco
gajada de suefios y patadas, la dictadura (cualquiera), las
beldias (todas), sera solo una abstraccion idealista. De histo-
llas parecidas estan hechas las miserias y los triunfos, o las
lerrotas, o las nuevas fortunas.
Por supuesto que la cuestion sigue siendo qué es lo que se
iriza, cudles los marcos referentes, y cuales son las historias
nos debemos, los rasgos distintivos y universales que debe-
convenir en preservar: aun siguen, en aquella aldea, la nues-
las esclavitudes y prebendas. Atin debemos la justicia.
Sobre todo porque atun queda la posibilidad de “disociarnos”
= la genialidad y la psicosis. Y, como Joyce, terminar ahogan-
quienes mas queremos.
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Globalizacion

Si hablamos de paises centrales, la globalizacion significa la
unificacién economica mundial a favor del crecimiento acelerado
de los intercambios y los desplazamientos del capital corporativo
transnacionalizado, que abarca tanto la produccién y los merca-
dos de mercancias como los de servicios y, particularmente, los
puramente financieros.

Aunque también, la globalizacion es la creacién de nuevas
condiciones al mundo periférico, que determinan la naturaleza
presente y futura de sus pautas de crecimiento.

La globalizacién es un proceso cuya intensificacion deviene
de hechos concomitantes: por un lado, la espectacular acumula-
cion de beneficios lograda por las empresas transnacionales (es-
pecialmente de origen norteamericano, aunque no sea precisa-
mente menor la participacion actual de las de origen aleman,
japonés y otras cuya sede principal se encuentra en diversos
paises europeos) y, en segundo lugar, pero a un mismo nivel de
impaortancia, los logros también espectaculares obtenidos en el
campo de la innovacion tecnologica y el aumento de la productivi-
dad en la mayoria de los rubros.

Diferencias

Lo que diferencia la internacionalizacion de la globalizacion es
que, en el iempo de internacionalizacion de las culturas nacionales,
se podia no estar contento con lo que se tenia y buscarlo en otra
parte. Pero, la mayoria de los mensajes y bienes que consumiamos,
se generaban en la propia sociedad, y habia aduanas estrictas, leyes
de proteccion a lo que cada pais producia. Ahora, lo que se produce
en todo el mundo esta aqui y es dificil saber qué es lo propio.

La internacionalizacion fue una apertira de las fronteras
geograficas de cada sociedad para incorporar bienes materiales y
simbélicos de las demas. La globalizacion supone una interaccion
funcional de actividades econdmicas y culturales dispersas, bie-
nes y servicios generados por un sistema de muchos centros, en
el que importa mas la velocidad para recorrer el mundo que las
posiciones geograficas desde las cuales se actia.
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tica de las propuestas actuales de globalizacién

La propuesta que hoy se impulsa urbi et orbi es la venta del
smo producto al mismo consumidor, alli donde éste se encuen-

Para ello es necesario crearle a cada individuo un gusto
1ilar y aqui irrumpen los medios de comunicacion, debidamen-
globalizados, cumpliendo en este esquema un rol esencial. Esta
wcion estimula la creacion de un mundo uniforme haciendo
bla rasa con culturas, tradiciones, identidades y creencias, sus-
indo, al mismo tiempo, formidables resistencias.

La globalizacion, por otro lado, no es neutra. Supongamos
€ se trata de constituir un sistema capitalista Onico a escala
undial apoyado en la libertad total de circulacion de los flujos
nancieros, los capitales y las comunicaciones. Para que esto sea
pleto y el esquema cierre, al menos desde un punto de vista
co, tendria que ocurrir algo similar con la mano de obra. La
idad indica lo contrario: los paises desarrollados imponen
ntroles cada vez mas estrictos a la inmigracion y al ingreso de
bajadores a sus territorios, con situaciones que en algunos
os llegas a acciones de xenofobia que se creian superadas.

La globalizacion, entonces, refleja un equilibrio y relaciones
poder que favorecen a algunos privilegiados, pero condenan a
iles de millones de seres humanos al atraso, la miseria y la

orancia.

Tampoco esta globalizado el conocimiento y vemos como exis-
fuertes restricciones a la transferencia de desarrollos cientifi-

Internas académicas

Uno se puede encontrar con frases tales como "las grandes
masas de informacién que circulan por el mundo” como un botin
“de guerra a saquear, y aun molesta que no haya en la Argentina
una buena biblioteca especializada en comunicacion, o un buen
archivo periodistico universitario. La voragine reciente por col-
_garse de la autopista informatica como una condicion para ser y

!'p"tx"ecer un docente o investigador, es otra marca por el estilo; sin
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embargo, el grado de comunicacién con las experiencias inmedia-
tas entre investigadores nacionales o en la misma unidad acadé-
mica es nulamente pavoroso.

Casi se ha hecho real la metafora de la aldea global de Mars-
hall Mc Luhan, el problema es que el TAM TAM lo sigue tocando
uno solo: Metafora critica que opone, al disenio idiota del progreso
indefinido y descontextualizado, la tarea esencial de todo intelec-
tual en tanto trabajador: ser parte de los que realizan la transfor-
macion del régimen de propiedad de los medios.

Marcel Mauss narra una costumbre de los habi-
tantes de una tribu de Oceania que puede, en
un sentido, considerarse el germen de una nue-
va moral: el asesino debe vivir en la casa de la
victima y sustituir al muerto.

Bertolt Brecht cuenta la historia de un estu-
diante de filosofia que por responsabilidad fa-
miliar se convierte en un exitoso hombre de
negocios, En la vejez se dedica por fin a escribir
un tratado de moral pero cuando lo termina lo
deja olvidado en un tren. Vuelve a empezar e
incorpora el azar como el fundamento de su
sistema ético. Hacer de la pérdida el principio de
transformacién de todo el sistema.

Ricarpo PiGLIA
Critica y ficcion.

Y es esta misma logica la que, en este afio de mil novecientos
noventa y siete. se filtra por entre los ecos tardios de una restau-
racion medievalista, inquisidora, y las paradojas de progresismos
culposos, por entre la pornografia del sentido y las seguridades
perceptuales de los relatos decimonénicos, por entre los anacro-
nismos académicos y nuevas modas de viejos ropajes cientificis-
tas, combatiendo por hacer del cuerpo de un fotoperiodista, un
nuevo prineipio de transformacion. Recurriendo a la instalacion
de un sentido contrario en el mensaje concretado de la violencia,
de una disputa conceptual a la aparentemente univoca descon-
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za, su consiguiente acriticidad y su incondicional descrédito.
p que potencia el escandalo anecdatico, pero anestesia los anali-
. las propuestas, los cambios.
Pero esto no seria mas que una nueva constatacion de las
artes del mismo conflicto —victimas, victimarios y sistema re-
eonstruido—, si no fuera que las mismas raices de la matriz
cultural en que se apoyan todos aquellas diadas de perversiones
' nos pertenecen como patrimonio a quienes pretendemos organi-
las filtraciones, potenciarlas, recuperar no solo los cuerpos
no sus historias, sus relatos, es decir sus vidas. Y es que, mas
alla de la retorica de los informes, el desconocimiento y la descon-
ﬁmza se articulan —en lo que nosotros concierne— en politicas
de comunicacion cuyo espacio operativo bordea el campo y la
_cuestion de la eultura (patrimonio, matrices, conciencia, subcon-
ciencia e inconciencia). Politicas que subestiman lo que los me-
- dios de comunicacion producen, asi como también los procesos y
practicas masivas de la cultura.

Sin embargo, en el terreno investigacional y del trabajo aca-
démico avanza, paso a paso, un cambio que permite deslindes y
fronteras mas borrosas, pero las politicas que los regulan persis-

ten en viejas y excluyentes antinomias entre masas y cultura, y
concepciones que pretenden reducir el concepto complejo de co-
municacién a la mera transmision de informacion. La relacion
b sigue, asi, atrapada entre una propuesta contenidista de la cultu-
" ra, sélo tema para los medios, y otra difusionista solo como ins-
~ trumento de propagacion.
P Elites intelectuales e instituciones administrativas albergan
~ una sospecha sobre la comunicacion masiva, desde un reflejo
~ iluminista apoyado en la nostalgia vy no en la historia. La crisis
identitaria de nuestros pueblos nos obliga a repensar y redefinir
las politicas comunicacionales y también las relaciones entre cul-
tura y comunicacién. Nos impulsa a romper con una concepeion
instrumental y aparatista para comenzar a verlas como espacio
de constitucion y reconocimiento de los sujetos sociales y los
sujetos académicos. La superacion del didactismo, del paternalis-
mo, del cientificismo en que se ven inmersas la mayor parte de
nuestras propias politicas, pasa por la capacidad de asumir la
heterogeneidad de la produccion simbélica, respondiendo sin fa-
talismo a las laogicas de la industria cultural. Lo que a su vez
implica asumir que aquello que pone en juego la intervencion de
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la politica en la comunicacién y la cultura, no es privativo sola-
mente de las administraciones institucionales, la distribucién de
unos bienes o la regulacion de unas frecuencias, sino a la produc-
cion misma del sentido en la sociedad y a los modos de reconoci-
miento entre los ciudadanos.

A la manera de aquel fotografo de Blow Up (film de Michelan-
gelo Antonioni) cualquiera en nuestro pais puede alucinarse con
los cuerpos aun no descubiertos, perdidos, y que a pesar de las
denuncias, nuestras sagradas instituciones se empefan en no
encontrar. Es decir, gen lugar de enfocar nuestras lentes —nues-
tras camaras— tendremos que inventar —protagonizar— un nue-
vo crimen?

Porque si no “enfocamos” las lentes, sin duda, estariamos
protagonizando aquel “nuevo” crimen. Y en nuestro espacio ya
es suficiente con la desmesura de la detencion-desaparicion del
estudiante Miguel Bru, el 17 de agosto de 1993, y cuya ausen-
cia —su temporal pérdida— nos proponemos que sea el principio
de transformacion de todo el sistema.

Notas

* El autor es Vice-decano de la Facultad de Periodismo y Comunicacion
Social, Universidad Nacional de La Plata.
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POLITICAS: DEL HIBRIDO AL CAPITALISTA Y
RETORNOS

1- Vacio del fundamento

Los fenomenos politicos, en tiempos de paz como de guerra,
interesan al psicoanalisis porque responden a la estructura de
falla entre los pensamientos y acciones de una comunidad. La
biisqueda de una "verdadera realidad” para representar el deseo
se balancea entre la inclusion y exclusién del sujeto en un con-
junto fundado, a su vez, sobre la piedra de lo indecible. Un
ejemplo es que un dicho tal como “pertenezco a esta comunidad”
es seguido al unisono por un efecto de segregacion.

A su vez, a los “hombres de la verdad” a los que apelaba
Jacques Lacan en los anos sesenta para explicar el deseo de saber
¢l revolucionario, el novelista y el filésofo del ser— le sigue
ahora la promocion del escéptico, con su relativismo a cuestas.
Este movimiento pendular describe un mundo de paradojas que
hacen a la identidad de los individuos que vacilan entre un enuncia-
tlo unificador del yo, minado por los enigmas de la enunciacion.

Al negativizarse las certidumbres se pone en juego la pregun-
ta acerca de quién produce o consume un discurso. Se suele
taracterizar el fin de la modernidad por un momento donde los
efuivocos simbélicos de las lenguas quedan relegados por la pro-
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liferacion imaginaria, haciendo que los sintomas se presenten con
una envoltura determinada por la objetividad del codigo social (la
anorexia, las toxicomanias, la depresion etc.). Entre la sociedad y
sus individuos, en su intervalo, es pertinente considerar al in-
consciente para un sujeto del lenguaje provocado por la imposibi-
lidad de nombrar el “si mismo”.

Se sabe que ya existen respuestas, mas 0 MeNos rapidas,
para la clausura de la pregunta por el ser. La religion continuara
segregando su creencia, segun las causas eficientes, hasta que se
afiance el reino de la ciencia y sus objetos técnicos que producen
realidades mas eficaces.

Asegurar que la verdad de la vida contemporanea es su pro-
pio reverso, implica localizar las figuras minimas que protagoni-
zan la situacion. Partimos de un hecho clave, la desaparicion
paulatina de un discurso maestro que garantice la economia de
los bienes segun un solo Bien, hace que los limites de la accion
politica se diluyan: la comunidad se define por la accion creadora
de un logos segun la ocasion.

Desde la literatura hasta la filosofia pragmatica y su galvani-
zacion se pueden seguir las marcas de esa ausencia inicial en las
descripciones sintomaticas de las figuras del Otro, que vienen a
encarmar la declinacion. Diferentes retoricas se han aproximado

a la discordia de como y cuando aparece la decision —es decir, la_
politica— tomada desde ese nucleo vacio de la identidad., que
extiende el lazo inconsciente de cada sujeto con su alteridad

social. En ese movimiento y ante el vaciamiento de los funda-

mentos simbélicos hay retorno a los fundamentalismos —que

también son diversos— asegurando una nueva maxima: no hay
Universales.

Si la causa del lenguaje no es una esencia —como sostendria
el positivismo—, sino que responde a la logica de la extimidad, €8

porque es correlativa a un sujeto que también se funda en u
division cuando rechaza una representacion intolerable para ub
carse en una relacion de exclusion interna con un objeto real que
funciona como referencia.

Al orientarse con lo real como singularidad, el psicoanalis
podria servirse de esas otras narrativas para torcer la intension
la extension de su practica sin apelar al caos del relativism
incluyéndose a esas literaturas politicas que escanden la opinion
publica generando un saber con transferencias e influencias.
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2- Consumidores o ciudadanos

.Una ciudad es narracién y fotografia don i
fenémenos de identidad y sus efectgz subjctl:::;‘s;’: ‘:1‘:;‘3:: ll_Ctl-‘i
nostalgia se describen las ciudades latinoamericanas cumz :ll
paradigma de un nuevo subdesarrollo: comunidades a mitad d
camino entre la sociedad tradicional y la postmodernidad —se ‘r.:
la mirada del filésofo argentino Néstor Gareia Canclini. En eliagsu 1
ciudadano del siglo pasado abdicaria su participacion en la luch‘;
de lo publico para hacerse metafora de un consumidor del sigl
XXI, definido a partir de sus objetos de satisfaccion. 3

Fa figura del hibrido —aquel que fue producido por la conni-
;rencra con lo extranjero e inmigrante que traia con las lenguas
os libros y las leyes— ha perdido ahora, su legitimidad Las;
ciudades como México, San Pablo o Buenos Aires se vu;z]ven
suburbios de los centros de produccion cultural. La direccién
queda en manos de la industria mediatica (Holywood o las redes
informaticas y televisivas), quienes darian el poder de la direccion
del sentido, en tanto deciden la traduccion de los acnntccimierit

como destino de la realidad. i

) Los cientistas sociales se percatan que existe una satisfac-
cién que puede nombrarse por el objeto o substancia de consumo
(con ello se aseguraria identidad, pertenencia y privacidad), fren-
te a los efectos globalizantes del mercado, pero suponeﬁ una
representacion que se adquiere con la experiencia y no un ele-
mento que es imposible de representarse.

En esta aporia, las dictaduras de los arios setenta dejaron un
saldo de anomia y una cierta caida de la participacion cindadana
;n e_] foro puablico. con el retorno del sentimiento de venganza
u::ct;::;zo;:'omo dignidad posible (que para el autor es testimonio

En este panorama desalentador, con la extincion del Hibrido

tomo ultima forma humana de resistencia a la automatizacion
deel co:‘lsumista. sobrevive el multiculturalismo gracias a su para-
tloja: “convivencia con identikit®, es decir, el deber de explicitar
sobre las costumbres morales, tal como se ufana Alain Touraine
un preferido de los “formadores de opinién” en la Argentina. '

Lo interesante del relato de Garcia Candini es que concluye

fue la globalizacién no conduce a la mismidad ni a lo homogéneo

0 que genera “integristas regionales”, tribus urbanas agrupadas
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segin las insignias de la “adiccion” a un consumo determinado. La
idea de “cliente” es aqui necesaria. Pero lo politico requiere no solo
de informantes sino también de una interpretacion —en el momento
justo— de “ese” sujeto que sea extensible también a un gr.upo.
entendido como colecciéon de unos que no son idénticos entre si.

Por ultimo, la encrucijada de los estudios culturales es el dile-
ma entre el Estado, como supuesto buen administrador, y el Merca-
do, banalizado en un "para todos" segun la estética del rating y el
cine de S. Spielberg. El autor no propone, sin embargo, un retorno al
realismo magico. a los particularismos del tipo "soledad de Macon-
do”, sino la coaccién a una nueva narrativa de hibridacion.

Décadas atras, Jacques Lacan situo una alternativa al escri-
bir el discurso del capitalista: se trata de una transformacion del
amo antiguo, potencial en cualquier ciudadano moderno. Por un
lado es el correlato de la idea del Superyo freudiano que exige
mas placer, o si se quiere, la obligacion que todo sea recuperable
no como plus-valia sino como plus-de-goce. ]

¢Pero, quién podria habitar solo en ese discurso capitalista
sin histerificarse? Es Marx el inventor del sintoma cuando piensa
que en el fetichismo de la mercancia requiere algo mas que un.
consumo para metabolizar el excedente —plus— entr.e su produe-
cion y el consumo. Lacan apuesta al psicoanalisis leido retroacti:
vamente desde su finalidad, produciendo un objeto nuevo ye
tendido como discurso “de salida” al capitalismo: su extension ¢
refleja en un grupo donde “Hay un montén de todos que sor
radicalmente distintos...”.

3- FEl ironista desconstruido

Tanto el neopragmatismo de la filosofia de Richard Ros
como la teoria de la deconstruccién de Jacques Derrida invade
desde el academicismo americano, los estudios sobre la com !
dad a la hora que ella se seculariza. En la ciudad global no
localiza siempre quién habla y para gqué, aunque se acepte
herencia de la filosofia analitica con su acento en los juegos
lenguaje segun las reglas del contexto.

La notoriedad de Rorty en los noventa es correlativa, por
lado, al auge del liberalismo econémico ante la declinacion ¢
Estado como regulador y, por otro, al relativismo cultural. f

N
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Un solo héroe ejemplifica esto: es la figura del ironista priva-
do como contracara del liberal publico. Ambos se unen a traves
de la "conversacion” sentados sobre un taburete de tres patas, la
contingencia, la ironia y la solidaridad. El azar contingente per-
mite ubicar un futuro incierto pero que funciona como posibili-
dad de esperanza, a costas de borrar la tradicion racionalista; la
contingencia es pensada como un hacerse con palabras, como
narracion del si mismo, descriptiva. Sirve entonces la poesia mi-
nimalista —como los Shut Cuts de Raymond Carver— para cons-
truir una utopia liberal. El sentido creado puede satisfacer la
autorealizacion.

La ironia —en su versién pragmatica— es una segunda
oportunidad para crearse un yo, una identidad particular, que
permita convivir en la democracia, logrando un ser sensible a
los derechos humanos, horrorizado frente a la crueldad y aspi-
rando a la tolerancia cosmopolita. Es la imagen que Paul Aus-
ter llevo al cine como escena final de Smokes: la ilusién de la
fiesta de diversidades, la convivencia de las minorias religio-
sas, sexuales y étnicas bailando juntas sobre el suelo de Bro-
oklyn, libres ya de los ghettos.

Por altimo, la solidaridad aparece como el colmo del slogan
liberal —su gran paradoja— en la medida que es propuesta como
climax del consenso publico. Es la llamada a una autonomia de
las decisiones sin exclusian, sin conflicto, luego de una suerte de
“educacion sentimental”. La conversacion permite la persuasion
#in revolucion ni violencia —aqui Rorty se acerca mas a Huober-
mas— y universalizar el modelo democratico-liberal.

Rorty es uno de los nombres de “lo politicamente correcto”
para denominar las conductas, aunque é mismo niegue que la
lilosofia incida en el poder de dirigir la politica. Lo que no resuelve
¢l pragmatismo actual es que un predicado particular, en tanto es
Iransitario. no desconecta al ser de un ideal de identificacion,
fNino que mantiene el sentido y lo real sin implicarse. El psicoana-

lisis es rechazado de plano porque seria introducir un sinsentido
#n la conversacion, incluir algo singular que no es cognitivo y que

Mlgue los pasos de un tiempo logico y que tiene un momento de
toncluir,

Derrida y Rorty aceptan la necesidad del relativismo cultural,

e la poca utilidad de conectar un relato con su referencia, de-
Mmostrando que la contingencia (Rorty) y la indecidibilidad (Derri-
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da) permitirian una teoria de los discursos con decision. No hay
coincidencia, sin embargo, en los medios utilizados. Derrida al
igual que Ernesto Laclau, plantea que no hay politica sin conflic-
to, antagonismos y exclusion. Solo se accede a una decision ver-
dadera después de haber desconstruido el concepto, y esta opera-
cion supone también una eleccion responsable. Debe haber “al |
menos dos lenguas”, y el inferes en un conflicto. En este punto,
nos parece que la deconstruccion del pragmatismo es imposible
aunque exista el debate cortes.

Como lo senala S. Critchley, pensar que se puede ser un
{ronista nizscheano en privacidad y un correcto compasivo de la
crueldad en lo publico, conduce a un “bicameralismo psicologi-
co”. Hay usos y desusos, podria responder Rorty. La imposibili-
dad légica, que hace que un ironista privado sea a la vez liberal
publico, se debe a que los enunciados dependen de una enuncia-
cién que esta ya ahi, en el mismo acto de la palabra. En el ultimo
de los casos, si esta cuestion fuera deconstruida en su corazon de
indecidibilidad, revelaria con toda su crudeza, el cinismo como.
verdad politica.

Se puede sostener —como lo hace J. A. Miller— que hay otra
ironia, menos especulativa tal vez, que es una defensa del lengua
je frente a lo real, frente al hecho estructural de la inexistencia
del Otro. El argumento es que al hablar, no de cualguier cosa
sino de ese hecho insoportable, ya es una profunda ironia, porqu
con ello creemos curarnos... del mismo lenguaje que usamos. F
encuentro del sentido con lo real deja de ser una satira y
transforma en un acto del deseo como politica.

4- El capitalista reverso del analista

En 1967, frente a la coyuntura de una discusian entre
seria la comunidad analitica que incidiera sobre los otros dis
sos de la ciudad, Jacques Lacan presento la situacion y el esti
de los saberes, a partir del predominio del discurso capitall
que aspiraba a un porvenir de mercados comunes —aun cu
la alternativa socialista estaba presente.

Por otro lado, la ciencia ya provocaba
certidumbres.

Frente a los objetos de la técnica Lacan utiliza un nul

cierta crisis de li
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referente para designar a los analistas como objetos producidos
por la operacion interna al dispositivo —no identificables por otro
rasgo que no sea ser analizantes— que se extendia a una serie, es
decir, el pasaje de una logica del sujeto que se incluya en ‘un
calculo colectivo.

Hablara entonces de la logica de la intension-extension cuan-
do se designa un concepto hasta su limite a otros objetos fuera
del limite inicial de una experiencia. La produccion de analistas
por fuera del capitalismo era posible como demostracion de lo que
es rechazado por un conjunto —el régimen de ideales del consu-
mo— y existia como excepcion en otro conjunto.

Se requeria entonces un debate sobre las formas de sociedad
y los mecanismos constituyentes e identificatorios como el efecto
de segregacion producido.

Una “triple facticidad™ considerar el Edipo —en lo simbéli-
to— las Sociedades —en lo imaginario— y la Segregacion —en lo
real—. Entre esos tres registros se instala el analista como exis-
tencia.

Es un momento donde la estructura de lo simbélico permite
la ley {Ele los intercambios y la base de las identificaciones, pero es
lambién un mecanismo inicial que se debilita como referencia, ya
fue el padre como el Estado dejan de ser garantias.

En lo imaginario, se reordena el analisis de las identificacio-
nes verticales al lider, dando lugar a las identificaciones imagina-
rlas horizontales como las de los grupos terapéuticos de los du-

Alars, que Bion y la psiquiatria inglesa de la postguerra utilizan.

El modelo de organizacion de la iglesia y el ejército dejan de ser

'_ll'c(:tivos. como se comprueba en la Internacional Freudiana (1.LP.A),
Lon su esquema didactico de transmision, De tal manera que Lacan
re
permite considerar al analista por las pruebas de su anélisis, como
procedimiento de seleccion, que incluye a los no-analistas.

wurre mas a una idea de Escuela como campo semantico, que

En lo real, la segregacion viene a demostrar que se rechaza el

wee como diferencia. Al menos con varios ejemplos sociales: los

1pos de concentracion, que no fueron testimoniados por “nuestros
rnsadores que vagan del humanismo al terror”, la secularizacion

el programa religioso. el racismo como ascenso de las formas de

lio a los simbolos de alteridad del otro, la discriminacion de las
rmas sexuales y, finalmente, el deseo del analista, como aquello
¢ los no incautos evitan.
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Lo que sugiere Lacan es que el deseo del analista —contrae-
jemplo al universal— en tanto trata con lo rechazado, seria repri-
mido por el discurso contemporéaneo. Entonces, se desprende que
todos los discursos segregan lo real, mientras el psicoanalisis
tenderia a hacer aparecer ese goce como diferencia con los idea-
les. Se constituye asi como un conjunto abierto pero paradojico:
por un lado hace existir el elemento excepcional del goce y, a la
vez, lo incorpora como siendo asumido por el sujeto en una nueva
identificacion —no ya al rasgo del tipo social que envuelve al
sintoma— sino a un referente vacio que lo empuja a decirse coma
alguien con un atributo nuevo. |

La ciudad que habita el analista seria siempre una “comuni-
dad que viene” —parafraseando a Giorgio Agamben— donde u
ser cualquiera puede entrar a cambio de decirse que es “alguil
que...", siendo los puntos suspensivos el lugar de su atribut
contingente —que no debe estar escrito obligadamente desde an-
tes— en el catalogo de los ciudadanos.
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Anibal Leserre
UNA ESCRITURA PERDIDA*

1. Presentacion: El tema Pase y real implica ubicarnos en la
experiencia analitica misma. Descifrar el enigma de la neurosis
bajo transferencia a través del “vector de la palabra”'. Produccion
del significante amo, sin embargo la escritura del analisis no
cubre —si asi podemos expresarnos— la escritura del sujeto como
discontinuidad de lo real; hay una pérdida fundante entre goce y
significante. Entre goce y Nombre del Padre.

2. La eleccién por el pase: El pase implica una salida a la
paradoja de lo real bajo la forma del “soy lo que soy”, quedando al
AE dar testimonio a la comunidad, elaboracion sobre “el acceso
que ha tenido a su nombre de goce”, elaboracion de sentido sobre
una escritura perdida.

3. Ampliacién: Si la praxis analitica es tratar lo real median-
te lo simbolico?, la via de la palabra pone en juego la division
misma (castracion) en la entrada al analisis ($ - A) —operacion
homologa a la entrada del sujeto en el lenguaje. La instalacion del
58S es una “falsa conexion”; su destitucion y la conclusion del
nnalisis implica la actualizacion de la paradoja inicial, bajo la
expresion ganancia de saber sobre las condiciones de goce. La
salida por el pase lleva ese saber sobre las condiciones de goce al
lestimonio. Y ubica la pregunta sobre la relacion entre sentido y
goce en el testimonio.® Aun mas: /no hay en el dispositivo mismo
un efecto real de sentido, en tanto no es el pasante sino los
pasadores los que llevan el testimonio al cartel?
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4. La cuestién del saber: Se trata de cernir la diferencia
establecida entre la puesta en juego de la division a la entrada
(via sentido del sintoma y/o angustia de existencia) y la posicion
del sujeto al final: qué hacer con su castracion. Este recorrido se
puede esquematizar como la discontinuidad del sujeto entre la
verdad y el saber, discontinuidad que pone en juego la conexion
entre sentido y real. La obtencién, ganancia de saber, implica un
nuevo “sentido empapado de goce” y que anuda verdad y goce.?

5. Correlacién: Me he permitido hacer una correlacion entre
las cinco operaciones de Lacan entre sentido y goce, descriptas
por J. A, Miller® y puntos cruciales del vector: verdad-saber.

1) Separar ligado — al significante de la transferencia
2) articular ligado — a la instalacion del SsS

3) deducir ligado — a la elaboracion

4) producir ligado — a la equivalencia objeto a - 51

5) anudar ligado — a la conclusién en el Pase: testimonio

6. Testimonio: Implica justamente una demostracion de que
ciertas adquisiciones de saber dependen de lo incurable. Ahora
bien, el problema es la transmision. Esta la elaboracion ante los
pasadores, pero luego de la nominacién, la elaboracion ante la
comunidad donde uno se puede plantear y decir “sé lo que sé" ¥y
*soy lo que soy”, bajo la forma e un matema; pero la cuestion es
que este matema esta encarnado. y la transmision de esto, creo,
no puede hacerse por fuera del sentido.

7. Lo singular: Mi testimonio es un intento de mostrar un
sentido sobre las condiciones de goce adquiridas bajo transferen-
cia, pero que se coastruyen en la conclusién ante los pasadores.
Aqui solo esquematizo tres momentos del analista:

1) Entrada: ligada al equivoco de un nombre.

2) Desarrollo: en la espera del reconocimiento,

3) Desenlace: bajo la respuesta del Sujeto: "ya no espero
de Usted”.

BO

Una escritura perdida

Podemos decir que la espera del sujeto era sobre el saber
supuesto del Otro para reencontrar un estado original perdido
!regr‘csién]. para encontrar la escritura perdida. El tercer punto
implicé un saber alli donde habia un no querer saber, para reto-
mar la formula de J.-A. Miller.®

8. ¢Se puede plantear asi?: “El final del analisis como re-
duceion del fantasma a la pulsion”™”, Definicion que lleva el senti-
do del sintoma, al saber sobre el goce, por el camino del mas alla
del Edipo, y pone en juego dos términos en relacion al fantasma:
fzonslttucién y construccion, La constituciéon como escritura dei
inconsciente, algo que escrito se repite, pero esa repeticion es
posible por una pérdida, constitucion que inferimos en sus efec-
tos de verdad. La construccion fantasma, como la lectura a la
letra del deseo, via la realidad de la pulsién (circuito de la deman-
da.ll ganancia de saber. Su elaboracién conclusiva en sentido es-
tricto no puede estar por fuera del sentido. La construccion no
implica un reencuentro de su estado primordial (una regresion
fantasmatica que en un cortocircuito temporal daria lo que fue el
goce en ese primer instante), sino una separacion del significante
amao.

9. Nominacién®: Se trata de la reduccion del Nombre Propio
a la serie, a un esfuerzo con lo colectivo de ubicar con su testimo-
nio la demostracion propia de cada uno para concluir, la demos-
tracion sobre su ganancia de saber (conexion sentido-real). De-
mostracion a la Escuela, pero también a un mas alla de la Escue-
la —si asi podemos expresarnos—. Creacion de un sentido de algo
fque no estda en el Otro, en tanto el sujeto no sostiene ya la
ereencia de que el Otro goza de su sintoma, de su existencia. El
testimonio como produccion, mas alla de lo estético, es como una
obra de arte (es homologa la posicion del sujeto), ofrecida a los
otros: y en este sentido podemos pensar el testimonio a la comu-
nidad como un sintoma artificial.

10. Una pregunta: ;,Qué hay de real en nuestros testimo-
nios? Una respuesta posible: la serie en sus diferentes desenlaces
Iransferenciales muestra (Dibuja lo real). Otra respuesta: hay un
¢lecto de sentido que produce un real, pero éste se encuentra bajo
In paradoja de que tiene que ser dicho,
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Como veran, he senalado algunas reflexiones en las que me
encuentro en relacién al tema, teniendo en la mira ¢cuales serian
las consecuencias para el psicoanalisis si real y sentido se exclu-
yen? A su vez, si no se excluyen, entonces podemos pensar la
nocién de real que extraemos del Pase. Pienso que no se trata de
esperar cual sera el destino del psicoanalisis, y tomo las palabras
de Freud poco antes de morir (1938) “...siempre falta algo para la
plena satisfaccion™. Hoy sostengo que el discurso analitico, a
pesar de la escritura perdida, o mejor dicho desde ella, puede
decir sobre su orientacion hacia lo real.

Presentado en las Jornadas El Pase y lo Real
Bruselas, 28-29 de junio de 1997

Notas

* Una escritura perdida, expresién que tomo de Lacan, remite a la
posibilidad de que en el analisis se descifre la verdad reprimida que
esta presente a través del retorno de lo reprimido. La expresion se
encuentra en una Entrevista con Jacques Lacan, publicada original-
mente en L'Express en 1957. Uno por Uno Namero 25-26, Marzo-Abril
de 1992,

! En la direccion que da Lacan cuando ubica el sueno en relacion al
relato, diciendo: "...el suefio no vale para €l sino como vector de la
palabra". J. Lacan, “Introduccién al comentario de Jean Hyppolite
sobre la Verneinung de Freud®, en Escritos I, Siglo XXI, décima cuarta
edicion, pag. 363,

3 . Lacan, Seminario Libro 11, Los cuatro conceptos fundamentales del
psicoanalisis, “La excomunién”, pag. 14, Ed. Paidos, Buenos Aires,
1986,

3 He tomado como punto de apoyo para ubicarme en relacion a la
paradoja entre real y sentido, el Seminario dado por J.-A. Miller en
Barcelona sobre las conferencias de S. Freud, “Los caminos de la
formacion de sintomas”, y el “Sentido de los sintomas”. Publicado en la
revista Freudiana numero 19. Destaco los puntos de apoyo de dicha
exposicion dados para su discusion:
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1) Desde ]olsimb()lico el andlisis opera sobre lo real del sintoma. en
tanto el sintoma es sentido. '

2) Si‘ID 1'&”_11 y el sentido estan totalmente separados v se excluyen, el
psicoanalisis no es nada mas que una estafa. .
3] ¢Como Ineidir, a partir de los efectos de Sinn, en un goce sin sentido?
4) Quizas existe un efecto real de sentido,
' Tomo esta expresion de Eric Laurent, “Modos de entrada en analisis y

sus consecuencias®. Pag. 15. Paidds. Nueva Bibliotec. i
Buenos Aires, 1995, = Enmenattea.

#J. A. Miller. Op. cil. Revista Freudiana, niimero 19,

% J. A. Miller. “Observaciones sohre el d "
: eseo de saber”, R
Uno, numero 10. st o por

7J. Lacan. "Posicion del inconsciente”, Escritos, Op. cit.

" Este punto tiene como perspectiva la frase de Lacan de la Proposicion
del 9 de octubre, primera version, “Relajémosnos. Apliquemos S (£) al
A.E. Esto da: E. Queda la Escuela o la Prueba, quizas. Eso puede

indicar que un psicoanalista siem i
! pre tiene que poder ele S
analisis y los psicoanalistas”. ek Bileatn o

9 8. Freud. "Conclusiones, ideas g 5
. . problemas”, (1938) Ed. A.
XXII1, pag. 302, (s B
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Eric Laurent

REFLEXIONES SOBRE EL AUTISMO

Para esta publicacion*, he releido las transcripciones de lo
que ha sido dicho después de varios afnos. Creo que el programa
de investigacion de la Seccion clinica del Instituto del Campo
freudiano esta en las mismas lineas que aquellas que estaban
presentes en el Coloquio de Toulouse (cf. nota 8). La perspectiva,
entonces, se inscribe en un programa denifido a partir de una ano
de lectura, en la seccion clinica, de la Cuestion preliminar a todo
tratamiento posible de la psicosis' a partir del objeto a, introduci-
do mas tarde por Lacan. Mas aun , se trataria en la perspectiva de
“el Otro Lacan”, segun el titulo de una conferencia de Jacques -
Alain Miller en Caracas en 1980?% de retomar las perspectivas
clinicas clasicas en la orientacién lacaniana, centradas sobre los
mecanismos significantes, a partir de la distribucion del goce y de
sus efectos. Esta perspectiva definia un programa de trabajo que
era seguido en la seccion clinica y sus alrededores desde esa
época.

El autismo y la psicosis. Los modos de estabilizacion

En el abordaje del autismo, estamos mas aliviados ya que
sabemos que el Doctor Lacan ha sido muy prudente con esto.
Pero me parece, que todas las indicaciones que da senalan el
hecho de que el nifio autista esta alucinado. Es la tesis constante
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que mantiene, a saber, que hay alucinacién, es decir, sumersion
en lo real. Es precisamente porque el sujeto esta alucinado que
no puede escuchar el llamado, porque la respuesta estaya alli. Y,
en ese sentido, me parce que el autismo senala, en todo caso, una
forclusion.

Esto no implica que no haya Otro, sino que implica que no
hay Otro barrado. Si hay Otro, funciona como pura exterioridad
de la ley, Otro-amo. Es un modo extremo de declinacion de moda-
lidades del Otro el que tiene que ver con el sujeto psicotico. La
reduccion del estatuto del Otro, la proteccion y la distancia que
introduce el sujeto pueden llevarlo a un estado de homeostasis
que hace notar procesos de estabilizacion, que hace falta explorar
en las tres dimensiones de lo Real, lo Imagimario y lo Simboélico.
Lacan puede hablar en 1958 de estabilizacion de la metafora
delirante en Schreber, situando la “protesis imaginaria®™ que pro-
tegia a Scheber hasta el desencadenamiento tardio de su psicosis.
La exploracion de esos procesos va a proseguirse hasta los anos
70, después del Seminario sobre Joyce, como “sintomatizaciones”
dentro de estructuras psicoticas para dar cuenta de esta estabili-
sacién®. Senalemos la importancia de la formula empleada en
Televisidén por Lacan® que marca el caso donde el "rechazo del
inconsciente llega hasta la psicosis™. El desencadenamiento alli
no es suficiente en su discontinuidad, estamos frente a procesos

continuos hasta las estructuras sintomales : es posible el remien-

do o no?

No podria subrayarse la alternancia de estabilizaciones y
pasajes a la psicosis. Robert Lefort enuncio el aforismo segun el
cual : el nino autista sale del autismo para entrar en la psicosis.
Me parece que ¢s lo que sucede en ¢l caso donde la transferencia
se instala, el nifio va aceptando un partenaire nuevo, tenemos
una salida del autismo que parecia un estado, un estado transito-
rio, un fenémeno, y no una estructura. Tenemos alli una psicoti-
zacion de esos ninos.

La estabilizacién puede entonces desplazarse en cierto nu-
mero de casos, siempre centrada alrededor e un mecanismo
esencial de localizacion del goce, por cierto en algunos de esos
casos, de femenizacion. Nos hace falta hacer el esfuerzo de inscri-
bir el autismo en el modelo que presenta Lacan en el Seminario

XI5, una serie de casos donde la pregunta se explora, no a partir

de un mecanismo significante nuevo, pues el mecanismo, para la
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psicosis, es la forclusion del Nombre-del-padre, sino que se trata
alli de asir la rigueza de la clinica, a partir de modos distintivos
de retorno del goce.

Se trata, por lo tanto, de distribuir la esquizofrenia, la para-
noia y el autismo a partir de modos de retorno del goce. Cuando
asistimos, como en un cierto numero de casos, a la colocacion de
una suerte de objeto siempre acoplado al sujeto. que lo acompana
sin remedio, al que el sujeto se dirige como un verdadero érgano
suplementario, jconsideraremos ese fenémeno como distintive de
la esquizofrenia, como retorno del goce sobre el cuerpo, o no?

No se puede mostrar como el nino sale de una estabilizacion
para deslizarse en una metonimia, destabilizacion del estado ho-
meostatico en el cual es la caparazén autisitca, cima de una
estabilizacion. Su cuerpo puede entonces ser animado, no sin un
fenomeno de excitacién maniaca que lo acompane y que podamos
situar sus esfuerzos para rearmar lo que, para el sujeto hace
centro del lenguaje, como objeto suplementario, pertenencia, con-
cebido como otras pertenencias delirantes? Es todo el interés de
la investigacion clinica en curso.

Las Cuatro Letras

Alli, como en otras partes en la psicosis, nosotros podemos
senalar aplicando los cuatro matemas que nos dio Lacan como
brijula para orientarnos : S, S, . a.

S, primeramente, el significante-amo

JComo no ver, en todos estos casos, el pasaje directo del
significante en lo real? Que ése sea el circuito minimal, como se
habla de un “arte minimal”, el circuito, los circuitos desplegados,
los circuitos en el interior de la direccion de una institucion, los
circuitos en la ciudad. ¢Cémo no poder ver alli lo simbélico como
real?

Ese simbélico como real esta munido de una topologia. No
podemos tomarlo asi simplemente. Es por momentos “asi simple-
mente”. Sino que hay, la mas de las veces, fenomenos en los
cuales no se puede rendir cuenta mas que con la ayuda de una
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topologia del espacio pulsional. En Nacimiento del Otro, Rosine y
Robert Lefort habian hecho referencia alli a cierto namero®. En
otra parte mas que en la orientacion lacaniana, un autor como
Donald Meltzer ha puesto también cierto numero alli hablando
del espacio mental de la psicosis infantil y del autismo.Consideremos
por ejemplo los momentos donde el nino va en un movimiento de
ida y vuelta excitado, a colocarse ante los ojos del terapeuta,
luego frente a la ventana del consultorio, como si hubiera cierta
equivalencia de orificios, aquel que actta sobre el cuerpo y aquel
que actua hacia el exterior. Para establecer esta equivalencia, nos
animamos a suponer un espacio que no esta construido con un
adentro y un afuera, limitado por los bordes de la casa, sino mas
bien un espacio estructurado como un toro, donde del punto de
vista de la superficie, el interior del circulo del toro o el exterior,
es siempre exterior. Se puede mirar al centro, pero uno esta J
siempre mirando al infinito. "

Es ese tipo de espacio no métrico el que puede ayudar a
darnos cuenta de ciertos supuestos erroneos de percepciones
visuales del nino autista. Por ejemplo, del hecho clinico que al
escuchar un avion en el infinito, pasando por el cielo, siente un
terror equivalente a la presencia de ese ruido al lado de €l. ¢Se
trata de la percepcion visual o de la percepcion auditiva? Mas
bien de un espacio donde el sujeto se coloca en la pulsion de
forma no métrica. Estamos en relacion con sujetos que se despla-
zan en espacios de goce donde el infinito y el costado son iguales.
El agujero que esta abierto al lado de ellos esta tan abierto al
infinito como a su lado. El espacio métrico no llega sino mas tarde
con el metro-medida, es decir, el falo. En tanto que la significa-
ciéon falica no esta alli, no se mide el mundo. El Otro puede asi
invadir siempre el cuerpo del sujeto con un goce atroz, de modos
catastroficos, sin que los bordes puedan marcar una pulsacion
reglada. y

La topologia de este espacio real nos ha sido presentada por
el Doctor Lacan en cierto numero de superficies unilaterales ins
troducidas desde sus estudios de los anos cincuenta sobre la
psicosis. Uno puede referirse aqui al esquema R de la “Cuestio 1
preliminar...... "l y en la presentacion de la topologia de Lacan
hecha por Jacques-Alain Miller en su “Suplemento topologico a la
cuestion preliminar.....””. Es esto lo que hace que uno se
tanto por la meteorologia y el clima que hace, para no interesars e
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en las gotas que pueden caer de los ojos en la ocasion. El clima
que hace permite desinteresarnos por nuestro humor. No creo
que tengamos restos de autismo, pero conservamos contactos con
la estructura topologica del espacio.

S,, el saber

El segundo matema indica la posicion del otro significante,
llamado por el uno. Es el lugar del saber en la lengua. Vemos, en
€so0s ninos, una relacion con el saber en la lengua que se encuen-
tra en oposicion directa, radical, en pura exterioridad. Esta mo-
dalidad de la relacion persecutoria del saber es una relacion
perfectamente constituida, en ese rechazo absoluto mismo.

Tenemos la pista clinica en la voluntad de que nada se mue-
va, que el mundo quede exactamente donde tiene que estar para
ellos, que no haya el menor deslizamiento metonimico, cuyo pre-
cio se ve en lo que se instaura. La voluntad de que nada se mueva
produce la crisis, cuando algo del mundo no esta mas en su lugar,
el orden el mundo es afectado.

$, el sujeto

Definamoslo tan simplemente —como lo hace Lacan— como
aquel del cual se habla. Vemos frecuentemente en los ninos autis-
tas, que son identificados, abrochados en un decir parental, ya
sea del lado del fantasma de la madre, o de un requerimiento
producido por la linea paterna.

Cuando el sujeto se sustrae de ese primer estado, de esa
primera posicion, cuando se separa del Otro, es mas bien por
momentos de produccion de un saber delirante mas o menos
esbozado —lo que hemos llamado psicotizacion— que por mo-
mentos de estupor, de pura ausencia real, En esos dos casos, o
sobre esas dos vertientes, podemos hablar de produccion del
sujeto; sea que se trate de la vertiente de la alienacion delirante o
de la vertiente del pasaje al acto en la cual se revela, en ese
sentido, el estupor.

Es la funcion de las crisis epilépticas la que presenta un
#jemplo clinico —cuando el coloquio de Toulouse®*— donde son
lratadas como un efecto-sujeto: un “momento de vaciamiento”,
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dice tal autor ; "produccion subjetiva”, lo interpreta tal otro. Es
una pura ausencia real la que puede estar en el surgimiento de
una funcién subjetiva en el interior de los aullidos, o en el interior
de esos requerimientos que residen en los significantes-amos del
decir parental que caen en lo real.

El objeto a.

Todos los casos clinicos que han sido presentados en ese
coloquio, muestran el acoplamiento del sujeto con un objeto
bizarro, suplementario, electivamente erotizado. Ese es este
objeto de goce fuera-del-cuerpo, que revela la categoria del
objeto a. El cuerpo del sujeto esta con ¢l en una relacion de
reubicacién incesante, de tentativa de situarse en relacion a él.
Tanto de colocarse como de rechazarlo. Mas profundamente,
esos va-y-viene en relacion al objeto, esos remiendos, son con-
secuencias de lo que Lacan designa en el Seminario XI*, como
consecuencia del hecho de que el corte no pasa entre el seno y
¢l nifio, sino entre el seno y la madre. El seno se recoloca sobre
el sujeto y no sobre el cuerpo de la madre y esa reubicacién del
nifo es su ser mismo. Con ese objeto, ya sea una pelota, una
caja, un cubilete, va a colocarse en el Otro. Es alli que podemos
discutir lo que Bettelheim nos ha ensenado con el nino-magui-
na”. Renunciemos al nifio-maquina. Es mas bien del nifio-orga-
no que es necesario hablar, pues lo que nos demuestra el nino,
no es como cree Bettelheim, que se trata de un objeto deshu-
manizado. No es la maquina, es la laminilla, de la cual tenemos
alli una perfecta ilustracion. Que esos sean los hilos con los
cuales se manipula al nifio, que esas sean las diferentes cons-
trucciones producidas por los nifios autistas, en todo caso, es
un érgano suplementario que el nino intenta, al precio de su
vida, si es necesario, introducir como el érgano que convendria
al lenguaje en su cuerpo.

Detengamonos un instante sobre los objetos que sirven en
nuestras civilizaciones de borde con el cuerpe como los zapatos,
los guantes, o los que lo cubren como el guardapolvo, frecuente-
mente usado como proteccion obligatoria. Esos son objetos que
son, de hecho, pieles que se retiran de su cuerpo, armaduras, que
pueden complejizarse en los robots que son también manejados
por esos ninos, inventados como armaduras. Pero eso tiene siem-
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pre la misma estructura : del calzado al pufio despegable del
super-héroe robot en boga en la serie televisiva del momento.

En vista de las dificultades que puede sentir el sujeto hacia
su cuerpo en los desprendimientos de piel, es necesario poner
hechos de otro orden, como la bascula obtenida en el momento en
que el nino aisla el objeto del cual puede desprender seguidamen-
te algo. Tenemos un ejemplo de ese tipo de momento de aislamien-
to, de ereccién de un objeto en la secuencia que han descripto
Robert y Rosine Lefort, en un texto publicado en Ornicar?®, a
saber, la ereccion del biberén en “El nino del lobo” y la conse-
cuencia que ella produce.

El objeto-fuera-del-cuerpo integra.poco a poco, los desplaza-
mientos que él implica, se vuelve poco a poco un trazo, que
envuelve realmente el cuerpo del sujeto, partenaire real del autis-
ta. Este objeto, antes fuera-del cuerpo, seguidamente viene a ser
tomado, a ser encerrado en el interior de lo que sera cuerpo
intimo. Es siempre la produccion de un montaje del cuerpo mas
un objeto fuera-del-cuerpo,

Es en ese sentido que no pienso que haya interés en separar
al nino autista de la esquizofrenia, en la definicion que ha dado
l:.acan. es decir, la esquizofrenia como tentativa de adherir un
organo a su propio cuerpo. distinguiéndola de la paranoia, que,
asigna al Otro el retorno del goce. Dicha esquizofrenia recae sobre
“el érgano que da problema, pues nunca el lenguaje ha podido ser
organo”, segun la farmula de L'Etourdif'”.

El mundo no lacaniano

Si miramos la clinica del autismo desde afuera del mundo
lacaniano, encontramos por ejemplo los trabajos de Mme. Tustin
que esuna autora respetada, aungue haya tenido un lugar margi-
nal en el movimiento psicoanalitico. La corriente principal (mains-
treamn) esta representada en los EE.UU. por Margaret Mahler, en
un estado comparable a los trabajos de Tustin, encontramos los
de Mr. Meltzer, quien propone una solucién totalmente diferente a
la de Mme. Tustin al problema de la identificacion autistica.

Anade otro mecanismo identificatorio distinto para separar
psicosis y autismo. Habla de identificacion "adherente” , en lugar
de la identificacion clivada que seria puesta en la psicosis como
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se expresa en la tradicion kleiniana, para especificar la ausencia
de dialéctica subjetiva en la psicosis. Esta adherencia tiene mu-
cho interés al ser retomada en nuestra perspectiva de la reubica-
cién y del borde. Mme. Tustin sostiene,por el contrario, que no se
trata en el autismo de un problema de identificacion sino, esen-
cialmente, de una depresion especifica.

Que se trate de "autismo caparazon” o de "autismo confusio-
nal”, que se trate de un mecanismo identificatorio o que se trate
de una depresion, esto se aclara a partir del momento en el cual
uno quiere considerar los dos matemas : $ de un lado, a del otro.

Del lado del funcionamiento del sujeto en la psicosis, se tiene
relacién con fenémenos que pueden mostrar confusion, fenome-
nos aparentemente claros en la serie de dificultades “identificato-
rias”. Se trata del limite de relaciones del sujeto con el vacio, con
la hiancia que se abre por la ausencia de la madre, el agujero que
se abre al lado de él sin remedio. Del lado objeto tenemos en
respuesta al “dejar aplanado”, un cierre que se¢ declina de una
serie de formas que pueden ser la caparazon, o el rechazo depre-
sivo mayor. Esta metafora de “caparazon” puede hacernos pensar
en lo que Lacan senala como la forma en que la perversion puede
producir “el hombre de piedra”. Ciertamente, no hay que confundir-
lo. Hay formas de construirse el hombre de piedra en la perversion
que son distintas de la forma en que se lo hace en la neurosis, que
son distintas de la forma en que se lo hace en la psicosis. El
caparazon en una forma de acorazarse, siendo indiferente a todo.

No hago pues una eleccion entre Meltzer y Tustin, hago pasar
el corte por otro lugar, a un nivel de estructura mas general, ¥
aconsejo la lectura de sus descripciones clinicas.

La descomposicién del autismo

Primero puede ser necesario liberar al autismo del sujeta-
miento al término “autismo”. La mejor manera de hacerlo no es
forzosamente afirmando la psicogénesis contra la somatogénesis
en todos los casos. El alumbramiento o el embarazo dificil. una
enfermedad genética, un traumatismo somatico, producen una
alienacién del sujeto hacia toda matriz posible de su cuerpo y
pueden provocar el “dejar aplanado”, el que no se efectue el apoyo
del Otro es lo que conduce a la forclusion. Se trata de hacer de
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esos temas, comprendidos alli como temas bioldgicos eventuales
un instrumento de la interpretacién y no de considerar que eso nc;
tiene ninguna consecuencia para la constitucion del sujeto mis-
mo. Como lo remarca Lacan, el psicoanalisis no supone . en esi
a:_:nttdo, la psicogénesis de las enfermedades mentales Sl.; ne IE
dimensién del sujeto y del parasito “propio del len, e o
gier), que es otra cosa. A fiange.
Por lo .mismo. no es seguro que haya que tomar posicion
sobre la unidad de estructura del autismo, ya que consideramos
perfectamente que el sujeto tenia acceso a una psicotizacion de
Su posicion y por ende a otro registro de insercion en la palabra
Debemos velar por preservar en nuestra concepcion ese reglstro.
de la _transformaciﬁn posible o no del sujeto en curso de la expe-
riencia, por ejemplo, de “desmutizacion” (démutisation). =

El tratamiento psicoanalitico del autismo

auu;ﬂ(}:z;no situar interpretacion y transferencia en el caso del
. La interpretacion en un principio es un “no” al estadio homeos-
tz_l}‘jcc. Decir que “no" a este éstasis se hace introduciendo la dimen-
sién _de un objeto, de un partenaire real del autista, y no solamente
conviertiéndose en la prétesis imaginaria del sujeto inmévil. Todo
¢s0 que permite el desprendimiento del nifio, sin que atravicée una
crisis imposible de sostener, va en ese sentido. Se trata de convertir-
se en el nuevo partenaire de ese sujeto, desde afuera de toda recipro-
cidad imaginaria y sin la funcion de interlocucién. 4

Es el "no” al goce estatico asi efectuado que instaura un va-y-
viene y las diferentes basculaciones del sujeto alrededor del ob'i-
to del Otro, que conducen al sujeto a arrancarse un nbjctcf
depositarlo en el cuerpo del analista, objeto que entra en una scrtﬁ
de sustituciones, construyendo asi una metonimia psicética.

Con el autismo, no sirve el maternaje. no sirve la via educativa
#ino una tercera via: “aceptar la transferencia, haciendo rcgu]ar:
mente barrera al goce”. [B. Nominé®]. Ese “no” al goce no consiste
forzosamente en verbalizar, es también rechazar en un momento
dado ]az_i crisis, la invasion de excitacion por la interpretacion.

?] no", cuando el nino se hace condensador de goce, cuando
¢l nino es tomado por una excitacién mortifera tiene la necesidad
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de ser sostenido, incluso por la presencia del cuerpo del Otro. Eso
permite la instauracion de una metonimia, un deslizamiento de
un objeto a otro, alrededor de un agujero, al mismo tiempo que se
hace un encolado (eollage). Podemos entonces ser confrontados a
la inercia que hace que el sujeto rechace la exploracion del aguje-
ro. Cuando el cuerpo se convierte en pura superficie, aparece en
toda su evidencia la imposibilidad de constituir la zona oral como
un agujero en el que la pulsion realizara el recorrido. La inter-
pretacion, en suma, es el "no” . Y la transferencia instaura al
analista como €l lugar de donde se puede arrancar el objeto. En
su tentativa de construir una posicion en relacion al saber, el
nifio autista, se alivia del Otro malvado poniéndolo fuera de €l
en crisis imposibles.

Traduccion realizada por
Alicia Marta Dellepiane,
Centro Descartes, en octubre de 1997.
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Dr. E. Minkowski

EL AUTOMATISMO MENTAL DE M. DE
CLERAMBAULT

sentacion

Entre las distintas formas de interpretar un texto, de extraer su
entido, hemos hecho una practica en el campo del psicoanalisis, de
lectura de las referencias.

Al abordar la tesis de Lacan sobre la paranoia y su relacién con
personalidad recorremos el camino que lo condujo a Freud. Su
sarrollo se vale de las teorias psiquiatricas presentes en la época.
e los numerosos autores citados se encuentra E. Minkowski, psi-
atra que integro el grupo de I'Evolution Psychiatrique, al que Lacan
ndece la acogida dada a su trabajo.’

Diche autor de formacién fenomenolégica, no se reconocia ni orga-

ista, ni psicogenetista, buscaba la estructura de las propiedades
la conciencin mérbida, apoydandose en las investigaciones sobre
s intuiciones temporales y espaciales en diversas formas de enfer-
dades mentales. Siguiéndolo, Lacan, propone una nueva forma de
iterpretar los hechos psiguicos. "Para comprender, por efemplo, un
o de celos, es preciso cuidarse de imputar a la enferma, celosa
otra mujer, una construccion deductiva o introductiva mds o menos
onal; lo que hay que hacer es comprender que su estructura men-
la fuerza a identificarse con su rival cuando la evoca, y a sentir
e ésta se esta sustituyendo a ella. ™ Interpretacion que apela a una
estructura, con un nuevo orden causal.
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Lacan, ademds, elogia en Minkowsky la operacién que realiza
sobre las investigaciones de la fenomenologia, transformando profun-
damente “tanto el método como el espiritu que ellas tienen".”

Este se valdra tanto de la fenomenologia, como de otras teorias y
autores para precisar qué estatuto dar a la modificacion que subyace
a la personalidad en *la enfermedad mental”.

El tiempo vivido. Estudios fenomenolégicos y
psicopatolégicos*

Los trabajos de M. de Clerambault sobre el automatismo
mental ocupan por su originalidad, un primer plano en la psi-
quiatria contemporanea. Estos trabajos se refieren al grupo de las
psicosis sistematizadas alucinatorias cronicas. El delirio cronico
de Magnan es habitualmente considerado como un tipo pertene-
ciente a este grupo de psicosis. Conforme a la descripeion clasica,
el delirio eronico evoluciona en cuatro periodos: ler. periodo de
alteraciones del caracter (irritabilidad, pesimismo, ideas hipocon-
driacas) y la aparicion de interpretaciones delirantes orientando-
se hacia las ideas de persecucion. 2do. periodo caracterizado por
la aparicion de alucinaciones y por la sistematizacion de las ideas
delirantes. 3er. periodo en el cual surgen las ideas de grandeza y
por ultimo el 4to. periodo de demencia. Sin detenernos en estos
detalles ponemos de relieve en la concepcion clasica, dos puntos:
lero. las ideas delirantes preceden a las alucinaciones, estas
altimas son frecuentemente consideradas como signo de una des-
agregacion psiquica mas acentuada, 2do. las ideas de grandeza
seran una consecuencia logica de las ideas de persecucion. El
enfermo buscando, en virtud de la necesidad causal , explica las
persecuciones extraordinarias a las que se siente expuesto, en-
cuentra una ideacién satisfactoria en la idea de que €l debe ser un
personaje de gran importancia desde el momento en que se pone
en marcha contra él toda una organizacion secreta.

M. de Clérambault, cuyos trabajos estan en serie con los de
M. Seglas, contribuy6 a modificar profundamente nuestra con-
cepcion sobre la patogenia de dichas psicosis. El creo las spsico-
sis con base de automatismor.
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. La palabra rautomatismor se presta facilmente a confusion.
amamos comunmente automaticas a las acciones que a fuerza
ser repetidas o por que ellas representan adquisiciones trans-
tidas desde siglos, de generacion en generacion, se desarrollan
control de la conciencia, como por ejemplo la ejecucion de un
agmento de musica aprendido de memoria, -al menos en lo que
cierne al estado psicomotor de dicha ejecucion-. Eso es el
tomatismo psicolégico. El no tiene nada que ver con el autorna-
mo mental de M. de Clerambault. Este ultimo automatismo es
ina nocion puramente psiquiatrica, €l apunta a los fenomenos
e la conciencia moérbida, contrariamente a lo que tiene lugar
bitualmente, no llega nunca a relacionar con ella misma; pro-
rs0s que la conciencia mérbida, contrariamente a eso que tiene
gar habitualmente le aparece por consecuencia como desarro-
dose independientemente de ella, y en ese sentido, de una
ma sautomaticas; y que ella tiende a atribuir, a fin de cuentas a
_gausas exteriores. Asi se condujo a los fenomenos patologicos del
género del eco o del robo del pensamiento, de la enunciacion de
los actos, de los dialogos interiores, de las alucinaciones motri-
ges, del sentimiento de influencia, ete. Estos son los sintomas
‘mas frecuentes por los cuales se traduce el automatismo mental,
“al menos en lo que concierne a su aspecto psicologico.

Ri Este aspecto, ademas, no ocupa el primer lugar en la concep-
_cion de M. de Clérambault. M. de Clérambault es organicista. Al
erlo o al escucharlo exponer sus ideas, es en esta orientacion
uramente organicista en que reside lo esencial de su teoria. Para
¢él, el automatismo mental es una secuela tardia de infecciones o
_intoxicaciones anteriores, la expresion de una sherida sutil y
sistematicas, sufrida por las células nerviosas. Ve una de las
principales ventajas de su concepcion en la posibilidad que ella
da de colocar el sindrome psiquiatrico del automatismo mental,
‘asi como las psicosis a las cuales engasta, como punto de partida
_en el cuadro de la neurologia y de la patologia general.

Pero la concepcién organicista de M. de Clérambault no se
‘detiene ahi. Una vez admitida la perturbacion inicial, la idea que
se desarrolla de una manera secundaria alrededor de esa pertur-
bacién, no agradé en mayor parte a la reflexion del sujeto. Segu-
ramente, las tendencias preestablecidas en el enfermo y que cons-
tituyen la «personalidad primera» como las tendencias paranoicas
por ejemplo, contribuyen ampliamente a hacer un delirante y mas
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particularmente un perseguido. Se tratara ahi, en él, de una
reaccion de un «intelecto razonaste y a menudo intacto a los
fendmenos que surgen de su subconscientes: ademas, confor-
mandose a los caracteres preestablecidos, vemos diferentes deli-
rios (persecucion, megalomania, erotomania, delirio mistico, ete.)
venir a anadirse, variando de enfermo en enfermo, a la misma
perturbacién inicial, representada como lo sabemos por las psico-
sis estudiadas por el automatismo mental. Pero no se sabra, en
ningun caso, conducir al punto de partida a toda la ideacion
morbida que encontramos en €l, a esas reacciones determinadas
por los caracteres de la personalidad primera del sujeto. Al con-
trario, una buena parte de esta ideacion se elabora, exactamente
como tuvo lugar para la perturbacion inicial, mecanicamente en el
subconsciente (organico); es decir en funcién directa de los ata-
ques producidos progresivamente a las células nerviosas sreve-
landose a la conciencia sélo por sus resultados tiltimos, arregla-
dos y organizados, frecuentemente imprevistos en su indole e
inoportunos en su cualidad.

Reina entonces al costado del sujeto pensante una ideacion
autonoma y coherente, ademas progresiva que se podria llamar
neoplasique+. Esta ideacion realza enteramente sla personali-
dad segunda creada, por asi decir, en todas sus piezas por el
proceso morbido de naturaleza neuroldgica. De suerte que a
ese estado de ideacion delirante del sujeto puede ser, teorica-
mente, escindido en dos partes: una personal, de reaccién y no
morbida, la otra morbida y frecuentemente antagénica. La pri-
mera es una reaccion frente a los diversos automatismos, la
segunda es enteramente automaticas. Asi la formacion de la
idea de persecucion no es forzosamente el resultado de una
constitucién paranocica: ella puede igualmente tener este origen
puramente mecanico y automatico que acaba de ser planteado;
ella misma aparece inevitable, si se coloca unicamente sobre el
terreno de la evolucion progresiva del proceso organico. Por lo
tanto, «nacida asi una idea tal no transforma profundamente
un caracter y no basta para constituir un perseguido maximo™.
Ahi donde la idea de persecucién produjo un maximo de odio,
el caracter paranoico innato o adquirido, precedié al automa-
tismo mental, pero las perturbaciones alucinatorias llevan a la
enésima potencia el caracter paranoico. no solamente porque
ellos suministran al sujeto motivos racionales de quejas sino
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bién porque la 6smosis constante entre el caracter y las
es devuelve al caracter, bajo formas diversificadas, eso que
voces le sacarons.
Me habria gustado extenderme mas tiempo sobre la concep-
de M. de Clérambault, reproducir en detalle lo que dice sobre
1 constitucion de la segunda personalidad, sobre los cambios de
dos personalidades, sobre la complicacion ideica gradual del
tomatismo mental inicial, pero eso me llevaria demasiado lejos.
tiempo de que vuelva a mi tema y que de la razén por la cual
pmence por hablar aca de la obra de M. de Clérambault. M. de
lérambault es organicista. como lo decia anteriormente. Eso
sto a algunos para desestimar la originalidad de su pensamien-
Por una sola palabra smaterialismos se creyd poder condenar
da su obra. Otros quisieron por la misma palabra rendirle ho-
menaje. Por mi parte, esas dos apreciaciones me parecen tan
superficiales una como la otra. No soy organicista, y no participo
de las ideas en que se inspiraron las investigaciones de M. de
- Clérambault: el angulo bajo el cual abordo el estudio de las
perturbaciones mentales es totalmente diferente. Y sin embargo
no quedé indiferente a sus investigaciones; ellas ejercieron sobre
mi una gran influencia, sentia en mi como un eco vibrar al son de
sus palabras. gDe dénde vendria, entonces, ese sentimiento, si es
‘sorprendente para mi a primera vista?.
Es necesario que diga todo primero, tanto sobre el problema
- de la génesis de las perturbaciones mentales, como el de la géne-
sis de las manifestaciones psiquicas normales, nada menos claro
- para mi, y eso no tante en lo que concierne a la eleccion entre la
- organogenésis o la psicogénesis, sino en lo que concierne a la
~manera en que debe plantearse el problema en general. Ni la
- organogenesis ni la psicogénesis. como también su pretendida
- funcion no me satisfacen nada, y presentan para mi puntos de
interrogacion que tienen soluciones posibles desde ese punto de
- vista. Escribia mas arriba que no era organicista, pero eso no
- queria decir que me declaraba adepto de la psicogénesis, al me-
- nos bajo su forma habitual. Los shocks, los traumas, los conflic-
tos en si que se incrimina, me parecen aun conceptos bien oscu-
ros. Y a veces, estoy aun preguntandome si esas nociones que
manifiestamente toman por paradigma sea el shock de los cuer-
pos. o dos fuerzas enfrentadas la una a la otra, son otra cosa que
una smaterializacion» de la vida psiquica, que una expresion de
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una tendencia innata en nosotros a subordinar a toda fuerza al
principio causal. Con frecuencia, las teorias llamadas psicogené-
ticas me dieron la impresion de ser mas «materialistas» a fin de
cuentas que el materialismo mas extremo.

Para poner de relieve las impresiones que existen aun en ese
dominio, tal vez es util recordar aca, que un espiritualista como lo
fué Maurice Mignard, ve justamente en la empresa ejercida en los
casos patoldgicos, por los mecanismos neurolégicos sobre la vida
psiquica una concepcion que acuerda mejor con la espiritualidad
del alma. En tanto que el psicoanalisis, todo €l se reclama dentro
de la psicogénesis, termina, en sus concepciones generales, bajo
el yugo del principio de determinismo universal, en un materialis-
mo psicologico extremo.

El fenomeno de la sgénesiss demandaria asi ser analizado de
una manera mas profunda. ¢Qué quiere decir en verdad. génesis
en relacion a los fenémenos psiquicos? No sabria, lo reconozco,
responder a esta pregunta, pero creo poder eximirme, por el
momento al menos.

Busco entre tanto comprender, por ahora, los caracteres ge-
nerales de las perturbaciones mentales; dejo para estudiar mas
tarde, si hubiera lugar, las leyes que dirigen su encadenamiento
en el tiempo. Es lo que hace que pueda hacer abstraccion aca de
la antitesis de la organogénesis y de la psicogénesis y una vez
librado de su peso, investigar los puntos de contacto donde mejor
me parece. A este punto de vista, los trabajos de M. de Cléram-
bault me suministraron mas temas de reflexion que las teorias
llamadas psicogenéticas.

En la concepcion de M. de Clérambault la formula clasica,
como él mismo lo dice, se encuentra invertida. La idea delirante
que ha sido determinada por causas mecanicas o que ha sido la
expresion de tendencias preestablecidas, juega en todo caso sélo
un rol secundario. <La idea que domina la psicosis no es la genera-
dora, a pesar de que la psicologia comun parece indicarlo y que la
psiquiatria clasica lo confirmas. Es, al contrario, el conjunto de
los sintomas que reunidos forman el sindrome de automatismo
mental de Clérambault, que constituye la perturbacion inicial. En
ese grupo de psicosis hay por consiguiente ocasion de distinguir,
desde el punto de vista patogénico, dos 6rdenes de hechos: «a) el
hecho primordial que es el automatismo mental; b) la construc-
cion intelectual secundaria, que sélo merece el nombre de deli-
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0+, Y el delirio cronico de Magnan, considerado hasta aca, como
tipo de las psicosis sistematizadas alucinatorias, es en verdad,
( ente una forma mixta, reposando sobre una simbiosis de
8 dos 6rdenes de hechos que acabo de considerar.

Dos puntos llaman mas particularmente nuestra atencion en
concepcion ,esos son por un lado la existencia de una pertur-
ion inicial, de un sindrome que es fundamental para el grupo
las psicosis estudiadas; y por otro lado una evolucién que se
duce por una complicacion ideica gradual, independiente sin
*mbargo al menos en su mayor parte, al razonamiento conciente
del sujeto. Nosotros trataremos de decir en qué esas ideas con-
erdan con la manera en que nos esforzamos en abordar el
estudio de las perturbaciones mentales, haciendo abstraccion de
& base organicista sobre la cual reposan. Comenzaremos por el
ndo punto.
Vemos aca limitarse singularmente el rol jugado, en la géne-
de las ideas delirantes, por el razonamiento logico o por la
esidad causal del enfermo. Esto es conforme a los hechos, esta
ptado decir que el delirio melancalico permite explicar la de-
esion morbida en la cual el enfermo no comprende nada de la
usa; o que. en el delirio de Magnan, el enfermo termina por
eer que €l es un personaje importante por el hecho de que se
te objeto de persecuciones sin limite; una duda subsiste en
sotros sobre el tema de dichas hipatesis. No tinicamente noso-
constatamos raramente razonamientos de este orden en nuestros
fermos, pero aun asi si la necesidad causal estaba en la base de
ideas delirantes, estas nltimas deberian ser accesibles a los
mentos logicos y ceder facilmente en su presencia y no, como
el caso en realidad, ser irreductibles. En verdad, apelando a la
esidagd causal, estas concepciones, nos dicen cémo se hubiera
mportado un ser normal en presencia de las perturbaciones que
xperimenta el enfermo, en cambio ellas no buscan descubrir las
cularidades de la vida psiquicas de ellos. Es interesante
‘ecordar que Bleuler senala que se asiste a veces a explicaciones
mtingentes por parte del enfermo de sus ideas delirantes, alli se
ede discutir con él como con una persona sana de espiritu y
erlo abandonar facilmente sus interpretaciones erroneas, en
nto que el delirio mismo queda inaccesible a toda argumenta-
n logica. No nos parece muy facil, encontrandonos en presen-
de dos deprimidos melancélicos, en donde uno delira y el otro
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no lo hace, admitir que esta diferencia es debida a que el segundo
tiene una necesidad causal mas desarrollada que el primero,
Toda tentativa de limitar el rol de esa «necesidad causals al mini-
mo estricto nos parece constituir un progreso real. Desde este
punto de vista nos sentimos seducidos por las ideas de M. de
Clérambault. En tanto para él las ideas delirantes son debidas, en
parte al menos, a los procesos organicos de suerte que prepara-
das asi progresivamente de una manera totalmente mecanica en
el subconsciente ellas surgen en un momento dado en la concien-
cia. Aca nosotros no le seguiremos. Para nosotros que tratamos
ante todo de asir sobre el vivo, en el presente, como lo deciamos
mas arriba, los rasgos esenciales de la conciencia morbida, no se
trataria de investigar una evolucién lenta y progresiva de la enfer-
medad y de sus diversos sintomas. La evolucion nos interesa en la
sola medida en que ella se hace por etapas, por asi decir, cada
etapa siendo suficientemente distinta de la precedente para que
se pueda admitir que reposa sobre una contextura particular,
diferente de la precedente, de la vida mental. La modificacion
marbida puede, sin cambiar de caracter, alcanzar nuevos fenome-
nos vitales: ella los deformara entonces y el enfermo. en su nece-
sidad no de explicar pero si de expresar esta deformacion en el
lenguaje ideo-afectivo corriente, formara las ideas delirantes irre-
ductibles e inaccesibles al razonamiento. Este problema nos ocu-
para aun, a todo lo largo de esta obra; nos limitaremos entonces a
algunas observaciones. Querria decir solamente que si de Clé-
rambault descarta la necesidad causal de sus explicaciones y si
dice que «los complejos ideo-afectivos personales, actuales o pa-
sados, figuran solamente como inclusiones» en la psicosis, estoy
completamente de acuerdo con él. Las razones por las cuales
adoptamos esta manera de ver son diferentes; para ¢, se trata de
dnclusiones en el proceso neuroclogicos, para mi, ante todo se
trata de inclusiones en un cuadro particular de la vida mental,
creado por la enfermedad y en donde las caracteristicas quedan
por determinar. Los dos quedamos como adversarios de la preten-
dida psicogénesis que hace del contenido ideo-afectivo, de la sno-
velas, el primum mouvens de la vida, materializandolo, ademas, a
voluntad.

Es la razén por la cual las investigaciones de un organicista
como M. de Clérambault tienen tanto atractivo para mi.

Es idéntica a la inquietud inicial. Buscando hacer una per-
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urbacion histologica, de Clérambault es conducido naturalmente
ejarse de todo lo que puede ser considerado como tema o idea.
asi que, por ejemplo, la alucinacién auditiva propiamente
ha, es decir las voces objetivadas, individualizadas y tematicas
para él, fenomenos tardios en el decurso del automatismo
tal. El va mas alla y se muestra satisfecho sdlo cuando logra
cender a las perturbaciones mas elementales como las pala-
s explosivas, los juegos silabicos, las letanias interminables
: las palabras, los absurdos y los sinsentidos; es que la ausencia
de organizacion tematica en los fenomenos iniciales del au-
matismo mental parece indicar que tendrian por causa un pro-
s0 histolagico irritativo. Es solo gradualmente que las alucina-
fones elementales se organizan para devenir ideicas y tematicas.
Pero el hecho de haber puesto de relieve un sindrome funda-
ntal subsiste independientemente de sus consideraciones. Lo
'_e nos importa es que nos encontramos en presencia no de un
ermo neurologico, pero si claramente de un enfermo «mentaly.
solo a partir de este momento que se presta a nuestra investi-
cion psicopatologica. Que hubiese sido anteriormente solo un
ifermo neurolégico o no, no nos interesa de manera alguna. Sea
al fuese el interés de las concepciones neurologicas, es por los
ignos mentales que se distingue una enfermedad mental de otra
es a través de esos signos que nos esforzamos en comprender
sta la contextura particular de la conciencia morbida que los
ndiciona. Es justamente sobre ese terreno que descubro todo el
ce de la obra de M. de Clérambault. El no se detiene en un
lo sintoma, pero hace reposar su concepcion de las psicosis
ucinatorias cronicas sobre un sindrome fundamental y los sin-
mas de los que se compone (a partir de un cierto momento) ese
drome: como el eco, la toma o el robo del pensamiento, la
unciacién de los actos, los dialogos interiores, las alucinacio-
] psicomotrices, la influencia a distancia, lejos de presentar un
conjunto contingente de signos dispares, parecen formar un todo,
er solamente las diferentes manifestaciones de una sola modifi-
cion, subyacente a la personalidad humana. Precisar esta mo-
ficacion, es justamente el objetivo que proseguimos. Los traba-
jos de M. de Clérambault contribuyeron a clarificar el problema.
Estamos, ademas. lejos aun de poder resolverlo. Por lo tanto.
esde ahora constatamos que todas las manifestaciones parciales
el sindrome de Clérambault tienen de comiin, que soportan un
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factor de orden espacial. Todo se juega en este espacio, se diria
que la personalidad humana no llega mas a afirmarse por rela-
cién al espacio; perturbada en su intimidad, ella se desdaobla, por
asi decir, en el espacio y aparece abierta a todos los vientos: sus
pensamientos, como sus actos son tomados o robados o impues-
tos a distancia. Es esta una estructura totalmente diferente a la
del delirio melancélico. En este altimo al contrario, como ya vi-
mos todo se juega en el tiempo: el acontecer se encuentra borrado
por la espera del castigo o de la muerte inminente, el pasado se
inmoviliza bajo la forma de ideas de culpabilidad; en cuanto al
presente enclavado entre las faltas del pasado y la expiacion de lo
que advendra, se reduce a la nada, negado bajo la forma de ideas
de ruina o de negacién. Y esta oposicion se reduce a fin de
cuentas a la oposicion del tiempo y del espacio, que no hace mas
que poner de relieve todo el interés que presenta para nosotros el
sindrome de M. de Clérambault.

Las observaciones que hemos recordado en este capitulo, al
igual que las cuestiones que hemos discutido, podrian parecer al
lector incoherentes, Hicimos, sin embargo, a sabiendas esa eleccion:
es que todas se prestan bien para hacer resurgir en sus lineas, los
problemas nuevos que se descubren cada vez mas y en todas partes
en la psicopatologia. Asi de estos problemas, de los que el método
particular se desliga, deberemos ocuparnos mas en detalle.

Traduccion y notas: Leticia Garcia

Notas

I J. Lacan, "De nuestros antecedentes”, Escritos, T. 1, Buenos Aires,
Siglo XXI. pag. 59.

1 J. Lacan, “De la psicosis paranoica en su relacion con la personalidad”
(1932), México, Siglo XXI, 1987, pag. 125.

3 Ibid., pag. 125.
* Extraido de Le Temps Vécu. Etudes phénoménologiques et psychopa-
thologiques. Ed. Colection de I'evolution psychiatrique, 1933.

* El subrayado es mio,
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PERLONGHER Y EL BIENDECIR DEL
MALDITO

En el peregrinar que va desde el guerrillero
homosexual hasta el sacrificio del santo, Néstor
Perlongher usa como accién performativa de
su lengua una razén sin identidad. Tanto
como ensayista, coma barroco, o siendo el
mismo objeto de la experiencia mistico-toxica
del sentido, sin embargo se incluye en ella
como sufeto de unas representaciones exti-
mas. Es el momento fjusto en que el poeta
sabe que puede morir al hacerse el mismo un
poema, literatura politica si se quiere, aquella
que logra por sobre una eleccién fija de goce
anteponer una decision del deseo.

Enrique Acuna
Seminario "Lo real de la realidad”

Escribir —brevemente— sobre aquel que fue poeta, sociologo,
antropologo, que nacié en Avellaneda en el 49" y emigrado murio
en San Pablo en 1992, que publico inicialmente bajo el pseudoni-
mo Rosa de Grossman —la irénica sefiora Rosa del hombre grue-
80 burgués—; es ante el impacto de sus letras. ante la voracidad
inacabada de su texto, una invitacion a recorrer los meandros de
su obra, por su incompletud.
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Su produccion escrita paso por diversos titulos y territorios:
libros, resenas, critica. comentarios periodisticos, ensayos, inter-
venciones. En una toma reincidente de la palabra. Palabra mili-
tante: en la izquierda trostskista de fines del sesenta comienzo de
los setenta, como asi también en el Frente de Liberacion Homo-
sexual en 1971 cuando no existian movimientos ni lobby de las
“minorias sexuales”. Palabra enclaustrada en la universidad como
en la iglesias... hecha poema se plasmo en seis libros: Austria-
Hungria, Alambres, Hule, Parque Lezama, Aguas Aéreas y al final
El chorreo de las iluminaciones en 1992,

Se deja leer —nuestra lectura— un intento de captacion de lo
sentido —de lo sentido corporal—, a la vera, montado, en un
devaneo del sonido hasta un sinsentidd sostenido, calculado.

La incitacién. la inquietud, la sonrisa y hasta la incomodidad
que conlleva su lectura, es la lectura de el texto sinuoso, resbara-
dizo, candente en lo abyecto.

Lo Barroco del pliegue rioplatense. el “neobarroso” perlong-
heriano lo inserta, por su estilo —gsu eleccion?— por sus citas y
referencias en el artificio de la corriente literaria, no es un autor
aislado, mas alla de su obra unica, y por esto menciona: las obras
de Lezama Lima y Severo Sarduy, Osvaldo Lamborghini y el Fiord,
Lednidas Lamborghini y Episodios, German L. Garcia y Nanina,
Arturo Carrera y La partera canta, entre otros, y en el horizonte
Macedonio Fernandez, Oliverio Girondo y Haroldo de Campos.

Es entonces que, al presentarse frente a nosetros la compila-
cion de algunos de sus ensayos, titulada Prosa Plebeya, nos en-
contramos que sumado a la tematica multiple surge un devenir
poético que subsume la prosa, en la eficacia de como decir una
palabra encarnizada.

Esta poética que subsume, no deja de ser solidaria mutante
de su "neologismo” —neobarroso—, dira: “... se monta pues, a
cualquier estilo: la perversion —diriase— puede florecer en cual-
quier canto de la letra. En su expresion rioplatense, la poética
neobarroca enfrenta una tradicion literaria hostil, anclada en la
pretension de un realismo de profundidad que suele acabar cha-
poteando en las aguas lodosas del rio. De ahi el apelativo parddi-
co de neobarroso para determinar esta nueva emergencia, Barro-
co: perla irregular, nodulo de barro.”.

Coexiste un fluir y un empastamiento; el culmine fluir sin-
sentido —la fuga— y la pasta imposible de la identidad sexual. En
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‘esta brecha es donde aviniéndose a la identidad —no como multi-
licacion insondable, sino como consistencia personal—, es que
Jorge Panessi en Lumpenes Peregrinaciones supone los ensayos
‘de Néstor Perlongher sobre la homosexualidad y el SIDA, como
aquellos que van a favor de construir una identidad sexual, una
literatura de grupo? Esta posicion podria ser cuestionada.
Enrique Acuna en el seminario de estudios analiticos al pre-
sentar el problema de la creacion y la realidad decia que “El
‘mercado y los ghetos nuclearian la ilusion de identidades comu-
nes, si, pero no hay una produccion de objetos simétrica a los
‘objetos que se consumen, no hay una politica ni una literatura
para cada ejercicio de la sexualidad. Esto es evidente en la escri-
tura de N. P. porque esencialmente es una parodia del “si mismo”,
‘es la declinacion de “lo homosexual” en tanto es imposible que el
‘inconsciente se eseriba como un mismo sexo. El héroe perlonghe-
riano ilustra esta parodia valiéndose de M. Foucault en la protes-
ta a los dispositivos de control social, también imita el ideal del
rizo deleuziano, pero fracasa en el espacio autobiografico porque
ihi el experimentador "debe” hacerse objeto de su experimenta-
eion, La violencia de una acto se teoriza solo parcialmente al
‘subjetivar una realidad, en el caso de N. P. se soluciona en el
‘dardo envenenado de su escritura, como un biendecir de su parte
dita.”

Es cierto que la figura del rizoma, que tantas veces convoca
con Deleuzze y Guatari, lo empuja a una multiplicacion conve-
niente a su estilo, la multiplicidad de rasgos que inevitablemente
‘plasma lo arrastra a una inagotada unificacion y al vacio politico,
Un quién es quién que fluctia entre: ese y nadie o todos-
todas: un intento de respuesta también que supondria la identi-
‘dad, de ahi la “cuestién homosexual” que reitera hitos, entre ellos
su tesis: “O negocio do Miché. Prostitucao viril em Sao Paulo”. Lo
‘sensual deviene en una erotica de los géneros, como variacion en
los rasgos de la identificacion.

Tenemos por ende aqui que senalar diversos puntos en los
‘que Perlongher se anticipa a su época y tal vez sea uno de los
‘motivos por los cuales ahora resuena tanto. En primer lugar., el
autor realizando un ejercicio politico de la poesia; segundo, las
relaciones, los modos de anudar, los discursos de la ciudad con la
sexualidad y muerte —desde la incidencia del sida a la locura
militar en la guerra de Malvinas— tercero, los deslizamientos y
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coincidencias entre las figuras del ideal religioso del momento y la
experiencia toxica.

N. P. puede decir bien acerca de la experiencia del goce va-
liéndose de “los cuerpos vacios”, a lo Deleuzze y Guatari, son
diversificados en su valor de cambio y su valor de uso. Ese perfil
en donde el intercambio es abrazo, se remarca en la tesis y sus
variaciones, mediando el dinero en el puesto vacio entre dos.
Cuerpos que van, vienen, y no yacen. Al contrario, es en el hacer,
mudo o parlante, donde emerge el valor de uso como sacrificial,
en una poesia que testimonia de la muerte. Cadaveres y El cada-
ver de la nacion, son en este sentido pasos insalvables, el silencio
ante la pregunta o la voz zombi que no espera respuesta,

Cadaveres es ese largo poema escrito sobre un émnibus que
lo sacaba de su pais dice sobre lo que estaba siendo silenciado.

En el campo / en el campo [/ en la casa / en la caza / Ahi. /
Hay cadaveres /

En el decaer de esta escritura / En el borroneo de esas
inscripciones / En el difurninar de estas leyendas / En las
conversaciones de leshianas que se muestran la marca de la
liga / En ese puno elastico / Hay caddaveres.

Decir “en" gno es una maravilla?/ ;Una pretension de cen-
tramiento?/ Un centramiento de lo céntrico, cuyo forward / mue-
re al amanecer, y descompuesto de/ El Tiinel / Hay caddaveres,

Para culminar en una estocada al lector:

No hay nadie?, pregunta la mujer del Paraguay
Respuesta: No hay caddaveres.

De ese silencio que desvasta los nombres, en un oleaje de
masa muerta, emerge su poesia desgarrada.

Otra version seria aquella que se pliega sobre las Evitas,
hasta El caddaver de la nacion; donde la parla zombi, eleva del
despojo profanado la coqueteria en el horror, la denuncia y el
mausoleo: “...Aranda hagame los rulos..." suplica el cadaver de
Eva para sostener una estética que vele su mutilacion.

Cuerpos también, pustula y muerte donde el SIDA, la peste,
conlleva una captacion de lo distinto para ser desvastado, troque-
lado: entre el discurso médico y los mas media, interdictos cuer-
pos por el fino “latex” de la ley invisible.
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Es aqui donde cabe entonces preguntarnos si la publicacion
texto —que sintetizaba algunos puntos de su tesis—"Avatares
los muchachos de la noche”, bajo el titulo Les vicissitudes des
ns de la nuit en Chimerés nro 10 —revista dirigida por De-
leuze y Guatari— no fue motivada por gque justamente era Per-
longher en Latinoamérica no quien expandia el concepto de rizo-
ma sino quien habia discernido —al modo del freudo marxismo—
la bipolaridad del valor de uso y valor de cambio de los cuerpos,
léase; Cadaveres, Evita, Miche: los desaparecidos en el silencio a
gritos de los campos de concentracion, la desaparecida-monu-
mento, la prostitucion masculina y feminizada como modo de
economia libidinal.

La homofonia, segin Perlongher apuntaria a alcanzar la for-
ma del éxtasis, donde el acto de creacion poética: “...devela en
eambio cierta cualidad estética inmanente de la palabra en el res-
plandor de su belleza. Un engolamiento dulzon de la garganta em-
briagada.”, poética de la desterritorializacion, pasional, a-normal.

Nicolas Rosa en su Tratado sobre Néstor Perlongher, senala
que la literatura de éste, es fundamentalmente ambigua, inten-
tando: “agresivamente de hacer de la politica un acto de erotis-
mo", en la politica del texto; ambigua en sus {ronteras —misticis-
mo y revolucién—, Nomadismo, circulacion lumpen de los y por
los cuerpos, desterritorializacion y rizomatizacion del escrito; cuerpos
escritos, metaforas de atopia, vaivenes de la disciplina anarquica
barrosa.

Poética de la extimidad donde lo no idéntico se extiende, se
tuerce, tensiona el pasaje de dos modelos: el paradigma de la
desidentificacion con la epopeya del peregrinador de los ochenta,
al encierro de este al modo del sujeto que encontramos en An-
thony Guiddens, efecto del multiculturalismo, la pululacion de
los ghettos particulares, ningan nomade. El viaje se trastoca. el
trip se interioriza, engorda en la pantalla de su PC. el colmo del
movimiento inmovil, de la asepsia, que paradoéjicamente supon-
dria la mirada fascinada a el gran rizoma informatico, hoy. Empe-
ro a comienzos de los ‘90 este extra, intimo, la extrana inquietud
del fin de siglo y por fuera del territorio de las religiones oficiales
es captado por Perlongher en los contactos, la conjuncién del
ideal religioso y la experiencia toxica, alucinogena, mistica, Es en
tal sentido que el ensayo La religion del ayahuasca y su dos
naltimos libros de poemas testimonian de tal recorrido.
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También podemos ubicar cierta distancia entre poesia y en-
sayo; en la poesia Perlongher va contra el sentido y en los ensayos
contra la propiedad del sentido, en algun modo de identidad.

La perla irregular y lodosa devenida “bisuteria perlongheria-
na”, brilla en las minorias resaltadas —en su interés por ellas y
ellos—, para deshilachar los géneros, que en hebras forman una
nueva red que entrampa lo diferente —un reforzamiento de la
identidad—, un contraatagque entre el texto y la politica que lo
funda; en este modo es que entendemos tal dilogia, efecto del
alegato de la alteridad, que paulatinamente se recosto en la reli-
gion del Daime, chorreando iluminaciones,

A manera de breve reseiia, para el lector interesado, el
listado de libros editados de Néstor Perlongher es:

Austria-Hungria. Ed Tierra Baldia, Buenos Aires, 1980.

La familin abandénica y sus consecuencias (en coautoria con Sergio

Pérez Alvarez y Ramon Sal Llarguez) EUDEBA-CEA, Buenos
Aires, 1981,

Alambres, Ed. Ultimo Reino, Buenos Aires, 1987, 2da edic: 1988,

O negocio do Miché. Prostitucao civil em Sao Paulo, Ed Brasiliense,
San Pablo, 1987. Editado en Buenos Aires con el titulo La
prostitucion masculina.

O qué ¢ AIDS. Ed. Brasiliense, coleccion "Primeriros Passos”, San
Pablo, 1987. Editado en Bs. As. con el titulo El fantasma del
SIDA.

El fantasma del SIDA. Ed. Puntosur, Buenos Aires, 1988.
Hule, Ed. Ultimo Reino, Bs. As., 1989,

Parque Lezama. Ed. Sudamericana, Bs, As, 1990,

Aguas Aéreas. Ed. Ultimo Reino, Bs. As., 1991.

Caribe Trasplatino. Poesia neobarroca cubana y rioplatense. Compi-
lacion y prologo Ed. [lluminiras, San Pablo, 1981,
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chorreo de las iluminaciones. Ed, Pequenia Venecia, Caracas, 1992,
prostitucion masculina. Ediciones de la Urraca, Bs. As., 1993.

. Antologia bilingiie seleccionada y prologada por R. Echava-
rren. Editora da Universidade Estadual de Campinas, colec-
cion "Materia de Poesia” Campinas, 1994,

Poemas Completos. Seix Barral -Biblioteca Breve- 1997.
Prosa Plebeya. Ensayos 1980-1992- Ed Colihue. 1997




Pierre Bruno

UNA MUJER, UN HOMBRE, EL ARREBATO,
POESIA

A pesar de Las Luces, el continente femenino ha quedado
oscuro. Su caracter fundamentalmente reacio a la exploracion es,
sin embargo, gracias a Lacan, desde ahora, inteligible: el goce
femenino no esta al alcance de ningun saber, sino de aquel saber
que es sentido. Lacan forja, a partir de alli, una ficcion desconcer -
tante: alcanzaria que la mujer sienta este goce, sin siquiera sa-
berlo, para que la frigidez deba ser promovida al rango, quizas, de
la mas exquisita voluptuosidad.'

Lo que no se puede articular en un saber puede, sin embargo,
ser abordado por la via logica. Es la segunda leccion de Lacan,
cuya redaccion le tomara 5 anos (1968-1973)%. Es de esta manera
que se abre esta via: lo que es informulable mediante un concepto
~ en lo simboélico, no deja de ser por ello inaccesible a la cuestion de
su existencia. Hemos aqui una logica forzada por las exigencias
del discurso analitico, ya que los l6gicos nos han acostumbrados
- a preguntarnos sobre la existencia de un objeto solo luego de
haber definido su concepto.

El problema es tal, que si varias soluciones pueden ser pen-
sadas, estas deben tener este mas pequeno denominador comun:
“ este goce que se siente y del que no se sabe nada, /no es lo que
nos pone en el camino de la ex-sistencia?®. Contrariamente al
~ axioma que cimenta la obra de Wittgenstein®, que alguna cosa
esta fuera de alcance de un saber no implica la eliminacion del
- decir, seno que plantea mas bien, de manera inédita, la pregunta
sobre lo que pasa con este decir. Tenemos la intuicion que el decir
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sobre la cosa tiene que ser tomado, aunque sea para desalentar
los molestos libreros de lo indecible.

Lo que sigue revela, de manera retroactiva, la fertilidad de
este forcejo. Algunos anos mas tarde, casi a la cima de su ense-
nanza, es a la poesia que Lacan confia la funcion de abrir esta
entrada cerrada del saber cuyo cerrojo no cede, ni al sentido, ni a
la significacion.®

De la relacion sexual

Vamos, ahora a las proposiciones que conforman la base de
esta logica subversiva. Denominaremos dos de ellas, que corres-
ponden cada una corresponde a una tesis que podemos encontrar
en la obra de Freud (anotadas en cursiva y entre paréntesis):

- la funcion filica que reemplaza a la ausencia de relacion
sexual (no existe equivalente femenino del falo);

- la funcion falica esta basada sobre una excepcion (el
padre que goza no esta sometido a ella)

Una tercera proposicion de Lacan me parece mas dificil de
esclarecer: la funcion falica enuncia que un sujeto debe tener el
falo o serlo.

Lo que Lacan llamo “férmulas de la sexuacion” resume, a
través de matemas, las consecuencias obtenidas a partir de este
triangulo proposicional. Se trata, por una parte, del lado mujer,
de senalar la incidencia de un suspenso de la excepcion, el cual
funda la funcion falica. En términos freudianos, ya que solamen-
te este término nos es accesible, el suspenso del mito de un padre
que goza marca de suspicion la realidad del parricida y su fun-
cion fundadora de la ley.

Sin el asesinato del padre, todo Nombre-del Padre puede ser
apocrifo, pues es por el crimen que la filiacion (pater certum) es
justificada.

Por otra parte, senalemos un lazo mas secreto entre este
suspenso de la excepeidn y el hecho que la relacion sexual cuya
existencia queda imposible a demostrar se revela ahora indecidi-
ble %, o sea imposible de refutar’.
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Traduzcamos este irrefutable por: no se puede prohibir el
or. Y es precisamente lo que se puede decir primeramente de
a experiencia mistica: no podria ser sin el amor. Dios, en este

ntido, ya no tiene nada que ver con la figura intelectualizada
;‘H‘-“’ construye, al deducir la existencia del concepto, el argu-
ento ontologico. Dios se a-prehende directamente como ex-
Sistencia, de la cual se requiere el amor para que el goce que
esta en juego del lado femenino sea soportable cuando se en-
uentra ausente una funcion que lo legaliza v que permite su
transaccion en saber (Recordemos la aritmética entre placer y
pena tan planteada en el siglo XVIIL. En la experiencia mistica,
no se puede pensar nada parecido), Una experiencia que se
siente/vive sin que se sepa de ella absolutamente nada, no se
trata justamente lo que es estrictamente insoportable, esta
_ignorancia alimenta sin lugar a duda, por otra parte. el horror
de saber... que esta ignorancia existe.
| Este es el intento de resumen, el aval sobre el cual nos deja

Lacan.

De la funcién filica

Sin embargo llegamos hasta alli luego de una larga historia,
cuyos hitos se encuentran en la salva de escritos que Lacan
dedica a la relacion mujer/falo en 1958-60; menciones segura-
mente insuficientes pero necesarias,

En la “Nota sobre el informe de Daniel Lagache”, encontramos
el matema del deseo femenino, bajo la forma de funcion X (g). Es
una funcion derivada de “la funcion @ del significante perdido, al
que el sujeto sacrifica su falo”. Del lado de la mujer, la privacion
de falo simbélico [no tiene el simbolo que se produce en el lugar
del significante perdido) se escribe 4, falta en el otro. Su pareja en
cambio, esta indexado por la letra, es decir el falo imaginario.
[Esta tesis de Lacan se reitera en “Radiofonia” bajo una forma atan
mas explicita: “la pareja solo se pone al alcance de la virgo para
reducirlo al falo, o sea al pene imaginado como 6rgano de tumes-
cencia, o sea a la inversa de su funcion real™ (ver traduccion de
Radiofonia).

Se reitera luego en la “significacion del falo”. En este articulo,
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es a una identificacion al falo como significante del deseo al
que, por no tenerlo, se dedica la mujer. Ser lo que no tiene para
poder, en la “experiencia del amor” darselo a su pareja. El
precio a pagar es que, para ser el falo, “la mujer va a rechazar
una parte esencial de su femineidad, y especialmente de todos
sus atributos, en la mascarada”®. Mediante este parecer que le
es propio (porque existe un parecer masculino), la mujer disi-
mula la falta de tener.

En “Propositos directivos para un Congreso sobre la sexuali-
dad femenina” por fin Lacan introduce una precision decisiva: la
identificacion de la mujer al “patron falico” es “imaginaria”. Al
mismo tiempo, sostiene que esta identificacion hipoteca el goce
llamado vaginal. Tendriamos entonces una contradiccion, intrin-
seca al juego de la estructura, entre dos “destinos” del cuerpo
femenino. Por una parte, tenemos el cuerpo femenino como objeto
de la opresionpor una pareja cuya virilidad se atestigua de su
castracion (“un amante castrado o un hombre muerto”).

Esta opresion ocurre a través del velo necesario a la realiza-
cion del misterio falico (la negativacion del falo imaginario y su
mutacion en falo simbélico). El goce de la vagina se explicaria por
el traslado de la “receptividad de opresion” en “sensibilidad de
vaina". Por otra parte, tenemos el cuerpo femenino como identifi-
cado de manera imaginaria al patron falico que una mujer se debe
de proponer a su pareja castrado. Sin embargo, esta identifica-
cién se opone a esta transformacion de la receptibilidad en sensi-
bilidad. De esta manera, en definitiva, el juego conflictual del
segundo destino contra el primero explica que “la entrada en
funcién de la vagina en la relacion genital” sea equivalente, “a
cualquier otro mecanismo histérico™, como lo plantea Lacan en
“La angustia”. “La vaina hermosa” esta encantada por conversion,
Yy anun mejor por no ser serpiente.

Es un enfoque freudiano por mas de una razén; alcanza con
recordar como Freud, en “La organizacion de la vida sexual infan-
til" (1923), define a la vagina como la “morada del pene”, recibien-
do “la herencia del cuerpo materno”. Al respecto, la identificacion
imaginaria al falo se contrapone por supuesto a esta funcion. La
originalidad de Lacan es mas bien de haber hecho una heuristica
del enigma de la frigidea.
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11

El pan negro se ha comido

Es seguramente indiscutible que la “via logica” ilumina las
aparentes aporias del goce femenino. Al introducir el no todo
Jalico, Lacan recibe el beneficio de una simplificacion considera-
ble, y sobre todo anula la loca busqueda de un deseo femenino
primario que seria, porque no, como avatar postmoderno, inscrip-
to en el genoma. Por lo tanto, se produce un giro. No se trata
solamente de localizar el motor del goce femenino en la privacion
de falo y en el artificio del parecer por el cual ella intenta supleer-
~ lo. La mujer participa del goce falico, pero no se restringe a ello.
Por lo tanto, es el hombre el que aparece mutilado en su goce, y es
‘a el que se le plantea la cuestion de saber si le es posible llegar,
poco o mucho, a acceder al goce propio del Otro sexo.

- Una mujer

Empecemos, entonces, por orden de precedencia de sexo y de
edad, por una mujer: Teresa de Avila (1515-1582). Su caso es
ejemplar. Podemos leer alli, como sobre un mapa, la particion
entre dos goces.

El arrebato

Lo que nos entrega primero Teresa es el testimonio, en su
tonalidad prosaica que es el punzén de su franqueza, de un
combate contra la tentacion (la vanidad que le inspira su imagen
‘no deja de preocuparla). Ella quiere asegurarse que el Otro al
cual concede abandonarse y al cual ella entrega su adoracion es
‘el verdadero Dios y no el demonio (captacion por una identifica-
‘elon falica). Arrebato'! entonces, y no posesion. Como no evocar,
en este umbral, la posicion casi demasiado salubre de Freud:
posesion y arrebato son dos formas de expresion de la histeria'?,
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de la misma manera que se puede completar que el diablo y Dios
son las dos caras del bi-frons paterno. Lacan aqui no se calca a
Freud, justamente por distinguir el Dios-padre de los filosofos,
efectivamente simbolizable, y el Dios de la existencia, aquel que
soportaria el goce femenino'®, De esta manera la posesion tendria
que ver con una alienacion no empezada al Otro del significante'®,
alli donde el arrebato haria brecha en el goce falico.

Existe, entonces, seguramente en Teresa, todo lo necesario
para certificar una histeria, por ejemplo la vision que ella se da,
para temblar de ello, de un infierno irremediable'®, pero lo que
importa de su testimonio hace facilmente estallar el corset de su
asujestionamiento a una estructura clinica cualquiera que sea.
Mas alla, en efecto, de la parte diabdlica que resume con una
concesion sorprendente lo que le queda de una ambicién viril,
existe el otro goce, el suplementario, aquel no-del-todo falico,
aquel especificamente femenino... del cual hay que senalar desde
ya que su acceso es ain mas abierto cuando Teresa desculpa-
biliza su goce falico. Es de esta manera que tiene que vencer a
la ultima artimana del demonio que la quiere apartar del arre-
bato al persuadirla que ella es indigna de ello ya que toco y
sigue tocando el goce falico, aquel del que el demonio seria el
depositario autorizado'’. Frente a este enemigo casi invencible
y particularmente dificil de desarmar ya que se confunde a
veces con los mismos mandamiento de la iglesia, Teresa toma
la conducta que conviene, como se ve en la historia de la
fundacion de San-Jose de Avila, que la opone a su jerarquia:
jamas desobedecer, pero nuca ceder.

El camino que lleva al arrebato esta trazado por el rezo silen-
cioso, o la oracion. La perseverancia sobre este camino, incierto,
dificultoso, que no tiene nada que ver con un recorrido iniciatico,
solo es posible, como lo he senalado anteriormente, por la fuerza
de su amor hacia Dios. Es un punto decisivo: la experiencia
mistica, en Teresa como en Juan de la Cruz, esta suspendida a la
entrega de la existencia a Dios por el amor.

Sigamos ahora lo que Teresa nos dice de esta experiencia en
lo que es en un sentido estricto, un testimonio. Es necesario, para
circunseribir y ordenar las data de esta experiencia, distinguir
tres “etapas”: la union, el éxtasis o arrebato ("arrobamienta’); la
vision beatica o vision gloriosa solo es accesible post-mortem. Lo
esencial esta en el arrebato.
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En los capitulos XX y XXI del Libro de la vida'’, Teresa
intenta transmitir lo poco posible de transmitir, con €l objetivo
~ edificatorio de esta experiencia. Ella insiste, en efecto, de manera
reiterativa, sobre la imposibilidad de decir lo que es esta expe-
riencia a cualquiera que no la haya vivido, a punto que teme que
sus palabras sean como arabe para sus lectores,

Hay primero, dice, una diferencia mayor entre la union y el
arrebato, Este ultimo es la “elevacion o vuelo del espiritu, trans-
porte, éxtasis. Lo sobrepasa mucho a la union (...)". JA qué se
debe esta superioridad? El arrebato captura al alma “enteramen-
te fuera de si-misma", y —esto es el rasgo decisivo—, el cuerpo
mismo “esta arrebatado”. “En el arrebato, Dios quiere que el
cuerpo mismo llegue de hecho a un desapego absoluto”. Teresa
siente su cuerpo levantarse por encima de la tierra como movido
por una fuerza irresistible: “Todo mi cuerpo se levantaba de tal
manera que no tocaba mas la tierra”, Y también: "Otro efecto del
‘arrebato es un desapego tan extrano, tan maravilloso que no
‘tengo palabras para explicarlo. Todo lo que puedo decir de ello, es
que difiere de los demas, y que sobrepasa de mucho el que opera
las gracias que solo afectan al alma (subrayado por mi, P.B.) (...).
En el arrebato, Dios quiere que el cuerpo mismo legue de hecho a
un desapego absoluto.”

Y este desapego funciona como un hurto (dérobement: en
francés también quiere decir algo como sacar el vestido). Es ahora
o nunca el momento de realizar el deseo de Lacan y de juntar sus
Escritos a las "yaculaciones misticas”. Citemos lo entonces, ("Ho-
menaje a Marguerite Duras”) para, mediante esta sobreimpre-
“si6n, trazar aun mas el relieve de lo que dice Teresa: "(...) esta
imagen, imagen de si de la cual el otro lo envuelve y lo viste, y que
la deja cuando se le han escapado, jque ser debajo? "%, Desvesti-
da Teresa me ama, y Dios podria regocijares alli ya que es en
tanto soltero empedernido que opera en el milagro del amor que le
‘da la suerte de existir, Seria necesario aqui poder articular la
topologia de semejante retraccion de lo imaginario, y de sus inci-
“dencias sobre la economia corporal del goce. Decimos solamente
‘que por no poder, el goce entra aqui por sustraccion y no por
“invasion (como en el fenomeno psicético), economia de gastos y no
_de acumulacion.
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La derreliccién

Esta experiencia sin embargo no es de aquella ante la cual
uno se queda atonito. Es con una minucia digna de la mejor
clinica que Teresa consta de las consecuencias terribles —para
un alma todavia anudada, por la vida misma, a un cuerpo no
glorioso— de este éxtasis. Porque, cuando cesa este éxtasis, esto
es lo que sigue: "De repente el alma siente en ella no se que deseo
de Dios. En un instante penetrada entera por este deseo, entra en
tal transporte de dolor que se eleva por encima de ella-misma y de
todo lo creado. Dios la pone en un tan profundo desierto que no
podria, ni sin hacer los mas grandes esfuerzos. encontrar sobre la
tierra una sola criatura que la acompane; Y si lo pudiera, no lo
quisiera, solo aspira a morir en esta soledad.”

“Nada”, entonces “puede sacar su espiritu” a esta soledad"”
En este "martirio”, "el alma no parece estar en ella misma”.

Esta pura derreliccion del “pajaro solitario sobre el techo” se
realiza en una nulliubicuidad del alma, que el narcisismo no
retiene mas: ni el ella misma, ni en Dios. “Ubis est deus tuus?”

El amor como significaciéon vacia

Teresa atraviesa la prueba. No tratando de escapar por el
olvido, sino comprometiéndose ain mas. Es persiguiendo esta
derreliccion hasta la agonia de la muerte, por amor a quien, el
primero, lamo, creandolo, "esta lombriz que solo es podredumbre”
que Teresa hace, en la aceptacion de la muerte, y también quizas
en su deseo, el amor. “Ella (el Alma) bien sabe que solo su Dios
quiere; pero no ama en el nada en particular, sino que ama en él
todo lo que él es, y no sabe lo que ama. Digo que no lo sabe
porque la imaginacion no le representa nada”. El amor realiza de
esta manera su vocacion de “significacion vacia”'®: no hay mas
objeto objetivable® —nada mas que lo verdadero del amor.

Mas alla entonces del arrebato se perfila lo que podria lla-
marse un enfrentamiento al masoquismo (la interseccion minimal
de Eros y Thanatos, segun Freud), en el cual el dolor infinito de la
derreliccion no cesa, no esta destinado a cesar, pero cuyo patético
puede solamente ser trascendido por la otra cara de la experien-
cia, la de la delicia: "Es un martirio inefable de dolor y de delicia a
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la vez". "Una vez que ella (el alma) esta en este martirio, quiere
pasar alli todo lo que le queda de vida". “Este desierto y esta
soledad donde se encuentra mi alma tienen mas encanto para ella
que todas la companias del mundo.”

Lo que nos ensena Teresa, si miramos bien las cosas, es que
no hay unién, sino solamente amor.

La mentira falica

¢De qué manera Teresa interpreta este punto? Ella circunde
alli el horror que el alma y el cuerpo sienten al separarse alli. Este
camino es el de la cruz. Sobrellevada por el amor, la angustia de
derreliccion, el cuerpo, en esta crucifixion, queda para la pena
mientras que el alma “saborea sola las delicias de este martirio”.
Que el mundo, lo que llamamos el mundo, le aparezca desde este
momento como victima de “"una inmensa mentira” es, en este
contexto, convincente. Porque esta mentira es la del falo, cuya
significacion opone su valor de verdad (falsus) a la del verdadero
amor.

A partir de alli, la particién entre estos dos goces llega a su
termino, a pesar que esta particion no sea forzosamente regida
por un o bien.... o bien. Teresa aclara de manera admirable la
consecuencia de esto cuando opone la rabia (rabiamento) del
anticristo y el arrebate (arrobamiento), haciendo resonar en la
homofonia el poco de realidad con la que nos gratifican las pala-
bras del deseo cuando olvidamos el motus de las pulsiones.

Un hombre

Digamos de entrada que el caso de Juan de la Cruz (1542-
1591) se presenta de manera distinta, mismo y sobretodo porque
se trata de lo mismo.

Dilucidar esta diferencia fue una de las incitaciones decisivas
para este trabajo. Podré subrayar primero que €s denegada por
aquellos mismos —llamémoslo sin animosidad, los expertos en
teologia universitaria— que se suponen ser los garantes o por lo
menos los guardianes de la experiencia mistica,

Dos ejemplos alcanzaran. En un libro titulado Saint Jean de
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la Croix mystique et maitre spirituel', Federico Ruiz escribe, como
alertandonos: “Algunos lectores, poco familiarizados con la histo-
ria de la mistica cristiana confunden el lenguaje mistico con el
estilo autobiografico. En el fondo, Jjuzgan segun el modelo teresia-
no, como si fuera el anico, La experiencia mistica adopto una
gran variedad de formas de expresion (...). En los hombres misti-
cos, el estilo autobiografico es mucho mas escaso,” A modo de
€co, con respecto a Teresa esta vez, Pierre Sérouet escribe, en la
Encyclopaedia Universalis: * Afligida (ella misma dice lamentarlo)
por fenémenos excepcionales, tales como visiones, éxtasis o reve-
laciones, santa Teresa nunca hizo consistir en estos hechos es-
pectaculares la esencia de la union con Dios. "

Este tomismo remanente hace parte de lo que esta en juego.
Se trata o de minimizar o de considerar como poco importante la
“forma de expresion” de la experiencia mistiea, o incluso de limi-
tarla a un “espectacular” casi sospechosa (¢misoginia?) Unidn, si.
Extasis no,

En efecto, con Juan de la Cruz, el problema esta en el
hecho que su experiencia mistica no se presenta nunca, sino
en escasas y contestables ocurrencias, bajo la forma de un
testimonio personal. Sin duda, la ausencia no tiene que ser
recibida con prueba, y nos podemos imaginar a Juan de la Cruz
callado sobre lo que justamente siente mas alla de lo decible.
Este confort de la imaginacién o mejor dicho su pereza, aleja
sin embargo, sin examen, la pregunta de lo que podria recubrir
esta diferencia que se muestra entre Teresa yJuan en cuanto a
la transmision de sus respectivas experiencias misticas, Me
guardare de esta facilidad y esto sobretodo porque Lacan en
atin, no es insensible a esta disimetria que no deja de tener
relacion con la sexuacién: “También nos podemos poner del
lado del no-todo. Hay hombres que valen tanto como mujeres.
Esto pasa. Y por esta misma razon se encuentran muy bien. A
pesar, no digo de su falo, a pesar de lo que les embaraza
justamente a este respecto, ellos entrevén, y tienen la idea que
debe de haber un goce que este mas alla."®

Juan de la Cruz es uno de los mas eminentes entre ellos. El
“entreve”, “tiene la idea que debe de haber...", pero, si seguimos a
Lacan ¢no resulta patente que su marca masculina de sexuacion
hace de €l un discapacitado frente a la experiencia mistica por si-
misma, si consideramos que ella conlleva este “desapego del cuer-
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- po” tan bien enunciado por Teresa, por mas que de ella no se
~ pueda comunicar el tenor concreto?

La pregunta merece por lo menos ser planteada.

\ Para enmarcar las coordenadas y preparar una respuesta,
realizaré una nota introductiva.

Podemos senalar, en la obra, tupida, de Juan, aqui o alli,
- algunas indicaciones que tienen que ver con lo que podriamos
- llamar el Erlebnis mistico, sin que se pueda saber si relata la
- experiencia de otros misticos o si da cuenta de su propia expe-
- riencia. Para evitar embarrarme en un tema tan amplio, tomaré
solamente dos ejemplos heterogéneos.

Sobre el éxtasis propiamente dicho, con su caracteristica de
arrebato, Juan de la Cruz enfatiza el testimonio de Teresa. En el
comentario del cantico espiritual, escribe acerca del verso “que
‘voy de vaelo”: "De hecho, Teresa de Jesis, nuestra madre, eseri-
- bid cosas admirables sobre estos temas espirituales, y espero que
gracias a la bondad de Dios podran salir a la luz del dia” 2%, Sin
~ embargo, lo extrano es el acento puesto por Juan sobre el despe-
 gue de alma “fuera de la carne”, y el silencio correlativo sobre lo
_que Teresa consideraba como especifico del arrebato, el despegue
del cuerpo.

r 5in embargo, cuando creemos adivinar que Juan evoca,
~con pudor, discrecion y distancia lo que el mismo padecia,
parece insistir mas atn sobre mas bien lo que seria una prueba
‘de transfiguracion del dolor, y no de cualquier dolor: * Esta
herida esta producida por el mismo cauterio que la cura y es al
producirla que es curada (...). Este divino cautero de amor cura
&l mismo la herida de amor que produce en el alma, y al mismo
. tiempo cada vez que se inscribe alli, cada vez la vuelve mas
grande, En efecto, para el amor, curar es producir llaga sobre
}-I]'aga y herida sobre herida, hasta que el alma se vuelva una
sola herida de amor."?®

P Finalizamos aqui nuestra investigacion por un ultimo co-
- mentario. Es inevitable no pensar, en efecto, al leer estas lineas
“&n los servicios padecidos por Juan en Toledo, durante su encar-
‘celamiento. Se dijo que hablaba de ello con cierta ironia, contan-
do como lo habian flagelado cotidianamente. De todas maneras,
‘¢l eje de la experiencia de Juan es claramente desplazado con
respecto al de Teresa. Es una interpretacion indefectible de lo real
‘en tanto amor de la que Juan se arma para atravesar el dolor. La
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transmutacion de la voluntad de goce del verdugo como volun-

tad de amor de Dios es, para Juan, la operacién mistica por
excelencia.

Poesia

Queda el poeta

¢Es necesario oponer el poeta al mistico? Es una tentacion.
Podemos ceder a ella dejando que nos aprisione la unilateralidad
de una constatacion: en los comentarios (inacabados pero nume-
rosos) de sus poemas, Juan de la Cruz reduce la poesia mediante
una exegesis alegorica constante, la que al ser aprobada, limitaria
la poesia al registro del sentido. Es en esta casi altima enserianza
de Lacan que encontramos esta condena del sentido al doble
sentido. Podriamos proponer de ello un paradigma en la reversion
de la metafora: si el padre es Dios, Dios es el padre. Sin embargo,
lo propio de la poesia no tiene estructura del sentido. Tampoco,
por supuesto, aquella de la significacion: nadie preguntaria a
Juan de la Cruz las coordenadas geograficas de “las islas extran-
jeras”. Es necesario un Jules Verne, es decir, un novelista, para
hacer del Stromboli un purgatorio!

Podemos entonces partir de una proposicién muy simple. La
experiencia mistica no es la Bedeutung (significacion, referencia)
del poema. Si el poema no es tampoco su alegoria, Jqué es justa-
mente ante la experiencia mistica?

Es poniendo esta pregunta en trabajo que concluire.

Tomemos el Cantico espiritual (A). Incontestablemente, asi
como Bernard Sesé lo nota con discernimiento, existe una lectura
alegdrica de este poema, valida por su misma composicion: via
purgativa - via unitiva - via iluminativa. Notemos primero la
distincion entre unioén e iluminacion. Como en el caso de Teresa,
la unién (Vereinigung!) no es la ultima palabra.

Se sabe que el Cantico se presenta como una seguidilla de
cantos intercambiados entre el alma (podemos pensar que se
trata del alma de Juan pero sera necesario enmendar esta suposi-
cion), alma llamada la esposa, y el marido, llamado esposo. Aqui
tenemos una informacion interesante sobre la identidad de este
alma-esposa. Se dice que estas estrofas habrian sido escritas
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para una joven monastica de veinte anos que le habia hablado a
Juan de la belleza divina que ella contemplaba durante su ora-
cién. Si esta informacion es exacta, la vision descripta en el
ultimo canto seria la imaginacion atribuida por el poeta al Otro
femenino.

Sin embargo, ni la tradicion teologica, ni la identificacion al
‘alma. ni la identificacion —presumida— a una joven monacal
explican la feminizacion de la enunciacion. Y tampoco —se trata-
- ria de un enorme contrasentido— tenemos que ver alli un “pous-
‘se-d-la-femme”, salvo... para aprovechar la oportunidad de tachar
el la, expresion que conviene efectivamente a la navegacion poéti-
‘€a, propicia para evocar la apuesta de este pasaje al no-todo.
Que la poesia de Juan de la Cruz no sea del registro de la
- significacion, en el sentido de una experiencia mistica indepen-
_diente objetivable en un relato, es algo que me parece lo suficien-
temente establecido. Es mas dificil sostener el motivo por el cual
‘no solo depende del tinico registro del sentido. La alegoria sobre-
todo si es la envoltura de esta poesia no es el alma de esta.?.

Lo que escribe Juan, al igual que algunos poemas de Mallar-
mé, perturba primero por la densidad de sentido que confina
‘aquel a lo impenetrable. Lo leemos varias veces: cada vez, una
‘nueva faceta se revela. Esta poesia guarda sin embargo una es-
‘tructura, no escondida sino sutil que trataré de traducir lo menos
mediocremente posible.

Tomemos la estrofa 9 (version A) y los versos 5-6%7.

"¢ Por qué asi le dejaste
y nos tomas el robo que robaste?”

Es solo mediante una translacion o mejor dicho por lo que
llamamos en topologia, deformacion continua, proponer un enun-
ciado desde donde se pueda entrever la estructura. Este robo del
‘corazon (de la esposa por el esposo) es un don, porque este don no
un robo. Aqui resulta imposible detallar demasiado pues que-
ia aplastada la fragil gracia de los dos versos. Podemos sin
‘embargo notar lo siguiente: la poesia consiste en demostrar, me-
‘diante el ejemplo, una no-reversion entre los dos sentidos del
loble sentido alli donde la metafora justamente podria reivindicar
gue exista una.

Encontramos la misma estructura en el estrofa 37, verso 3-4-5:
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“Y luego me darias
alli tu gvida mia!
aquello gue me diste el otro dia.”

Aqui, el don deseado esta dicho, por la esposa, haber sido ya
dado “el ofro dia” (Juan comenta el mismo: el dia del nacimiento).
En cuanto a “"vida mia", jse trata de Dios a quien la esposa
nombra de esta manera, o el don de Dios. esperado aunque ya
dado, o sino de las cosas que estan dadas por la vida pero que
solo animan las palabras del poeta: “El aspirar del aire / el canto
de la dulce..."? (Estrofa 38, v1).

De esta manera se cierne un hecho, que yo podria enunciar
bajo una forma casi polémica. Alli donde el goce mistico de Teresa
se cumple en el arrebato del cuerpo (ella lo siente, lo sabe, pero
solo puede decir una irrisoria prosa de ello), Juan de la Cruz da
cita al no-todo en el decir poético?. jExiste entre estas dos vias.
para una misma finalidad, una misma medida?

Traduccion: Juliette Igier

Notas

' Lacan J., Le séminaire, Livre XX, Encore (1972-1973), Paris, Seull,
1975, p. 70.

? Es en efecto al final del Seminario inédito "L'acte psychanalytique”
(1967-1968) que encontramos los primeros intentos de Lacan para
elaborar la categoria del no-todo (cf. sesian del 20 de marzo de 1968),

3 Lacan J., Adn, op.Cit.,

# Cf. el articulo de Alain Badiou in Barca! n"3, automne 1994, pp. 13-55.
% Lacan J., Le Séminaire, Livre XXIV, "L'insu que sait de I'une bévue
s'aile & mourre” (1976-1977) (inédito), leccién del 15 de marzo 1977.

% Este término esta sacado de Godel;” Se puede demostrar rigurosamente
que en cualquier sistema formal consistente que concierne a una teoria

de los niimeros finitarios relativamente desarrollados, existen propasicio
nes aritméticas indecidibles y. que, ademas. la consistencia de semejan-
te sistema no podria ser demostrada a dentro de este sistema” in Le
théoréme de Godel, Paris, Seuil, 1970, p.80.

7 Lacan J., "Note italienne”.
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# Lacan J., "Radiophonie”, Scilicet n°2/3, Parls, Seuil. 1970,
¥ Lacan J.,"La significacion du phallus (1958), Eerits, Paris, Seuil 1966,
p.694.

' Lacan J. Le seminaire, Livre X, “L'angoisse” (1961-1962) (Inédito), lec-
cion del 19 de diciembre de 1962.

I Extasis y arrebato son para Teresa sinonimos.

 Freud S.."Una neurosis diabolica en el siglo XVII", L'inquietante étran-
geté et autres essais, Paris, Gallimard, 1985, p.269

3 Lacan J., Encore, op.cit. p.71.

" Bruno P., "Une nevrose possessive”, Archives de psychanalyse, Paris,
Eolia, 1992,pp.9-11.

- Sainte Thérese d'Avila, Vie écrite par elle-méme, Paris, Stock, 1981,
chap XXXII.

' Se podria demostrar facilmente que para Teresa, ceder al Demonio
consiste, para una mujer, en la identificacion falica, en tanto ésta
tendria el primer lugar en su conducta.

7 Sainte Thérese d'Avila, op.cit. Las citaciones estdan extraidas de los dos
capitulos citados.

" Lacan J., "Hommage fait a Marguerite Duras”, Ornicar? n®34, Paris,
Navarin, p.9.

" Lacan J.,"L'insu que sait de I'une-bévue s'aile & mourre”, op.cit.

' En cuanto el amor tiene un objeto particular, identificable entonces

por el significante, el engafo del amor se introduce por medio de este

objeto. Por lo tantorel odio ¢no seria la consecuencia de la intrusion de
tal objeto, ya que esta intrusion se hace contrario a al verdad (echt) del
amor?

2! Ruiz F., Saint-Jean de la Croix mystigue et maittre spirituel, Paris, Ed.

du Cerf, 1995.

# Encyclopaedia Universalis, tomo 22, p.525.

# Lacan J., Encore, op. cit., p.70,

% Jean de la Croix, Oeuvres complétes, Paris Ed, du Cerf, 1990, p.403,

#8 Ibid., pp.1114-15.

% Se podria entender aqui el alma en su significacién topologica.

i

% Utilizo aqui la edicién de las Poesias de Jean de la Croix del editor
‘Garnier Flammarion, 1993, con introduccion de Bernard Sesé.

* Le agradezco a Bernard Sesé por haberme permitido disfrutar de sus

conocimiento precisos y extendidos sobre Jean de la Croix, v expreso

mi reconocimiento a Jacqueline Bressot por haberme comunicado un

relevamiento preciso de los pasajes donde Juan de la Cruz habla,

‘quizas, de su experiencia mistica.

quizas, d periencia misti
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MACEDONIO FERNANDEZ: LA IRONIA COMO
SOLUCION*

“El principio del discurso es su parte mas dificil —escribe
Macedonio Fernandez— y desconfio de aquellos que comienzan
por €l”. Macedonio dice haber vivido mal desde sus veinte anos:
abogado a la edad de 21, su futuro podria haber sido el de un
argentino préspero en una Argentina, por aquella época, también
prospera. Sin embargo, no fue asi: ejercer como abogado le hubie-
ra exigido un pacto. El accidente de haber sido nombrado juez lo
llevo a concebir la justicia ironicamente: se sabe que Macedonio
preferia absolver los crimenes pasionales; sus argumentos hacian
reir. Ejercer la abogacia hubiera sido una manera de ganarse la
vida y, quiza, de perder la eternidad.

Escribe Macedonio: “Al principio hubo el deseo de expresar -
~ me, también de estudiar la vida psicologica, también de compro-
. meterme en un estudio general de estética, también de mejorar
economicamente (...) Todo eso se borroé con (...) el conocimiento
inesperado de cierta persona de tan altas influencias de espiritu
- (...) que a veces no se si solo la he sonado (...) Para serle grato o
~ seguir sonandola inicié el manuscrito”.

El conocimiento inesperado de esta persona de “influencias
de espiritu” rompe con todo pacto, con la realidad, la cual se
transforma en “sueno”.

Luego de la muerte de su mujer, en 1920, Macedonio se
aparta de su circulo de amigos, abandona definitivamente su
profesion, vive en distintas pensiones o casas de amigos; sufre
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Lacan al tratar la escritura de Joyce: “En el progreso continuo de
su arte, en efecto, a saber esta palabra, palabra que llega a ser
escrita, al quebrarla, al dislocarla, al hacer que al final lo que al
leer parece un progreso continuo, desde el esfuerzo que hacia en
sus primeros Ensayos Criticos, a continuacion en el Retrato del
Artista y, finalmente en el Ulyses, para terminar en Finnengan's
Wake, es dificil no ver que una cierta relacion a la palabra le es
impuesta, hasta el punto en que termina por quebrar, disolver el
lenguaje mismo (...)". En la obra de Macedonio, la escritura tiene
un destino similar, y es Macedonio mismo quien lo describe: al
principio hubo “el deseo de expresarme”, hasta el conocimiento
inesperado de cierta persona que se confunde con un sueno (“cierta
persona” evocada en otros pasajes de su obra). Efectivamente,
Macedonio comienza por sus escritos “metafisicos” y “filosoficos”
(es la época de la supuesta correspondencia con William James)
publicados bajo el titulo “No toda es vigilia la de los ojos abier-
tos™; luego continua con algunas paginas aun “malas™: “Papeles
de Recienvenido” y "Adriana Buenos Aires, Ultima Novela Mala”; y
finalmente el “Museo de la Novela de la Eterna” donde encontra-
mos la "buena literatura”. En sus primeros escritos Macedonio
hace un esfuerzo por cernir “La Cosa”, si puedo decirlo asi, por
articular un pensamiento e incluso querer construir una Teoria;
para terminar haciendo con su lengua materna lo que nos evoca-
ria a un Joyce.

El Belarte

Escribe Macedonio: "Hasta la edad de seis afios, yo entraba y
salia de la salita de pruebas y ninguna de las clientas me veia,
veia que yo andaba viendo. Todo fue descubrirse en casa que yo
habia cumplido los seis anos para prohibirme la entrada bajo el
pretexto de que yo antes veia y ahora miraba” (...) "Alguna vez
estudiaré como el desnudo se reduce a ser modestamente un
escote totalitario simultaneo o la suma de todos los escotes suce-
sivos inocentes posibles a una sola persona”. Esta multiplicacion
de escotes en una misma persona, como equivalente de la desnu-
dez, tendra a la escritura como medio de restablecer una conti-
nuidad perdida: “;Quién me mostrara que &l nunca existio, que
yo misma no soy sino una sombra, una silueta entre paginas?” Al
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ismo tiempo la mirada permitira de evitar el corte que el signifi-
te introduce en el cuerpo; es la vestimenta quien desnuda a la
sona y no a la inversa, a la Alfonso Allais. Mirada que permiti-
A también restablecer (quiza como la alucinacion) la continuidad
dida por el "lenguaje” (por definicion "incoherente”).

Escribe Macedonio: “,Como la corteza gris, donde se dice

reside el pensamiento, pensaria en ella misma, mientras el ojo no
ede verse directamente; vemos todo a través de él y al €l mismo
o lo vemos?”. Macedonio, para quien la anica “Critica del Ser” es
a mistica, partidario de la generaciéon espontanea (la cual permi-
ia evitar las calamidades y la infelicidad que el sexo provoca),
= pregunta de diferentes maneras como escapar a esta "muerte”,
sta mortificacion significante que interrumpe la tautologia de
na especie de “auto-erotismo” .
Estariamos tentados, siguiendo quiza a Lacan, de inscribir
stas preguntas como reemplazando la pregunta radical del ser
exuado, al cual “ningin predicado le es suficiente”. Encontraria-
s esta pregunta radical en Macedonio: “Estudio mucho a la
ujer desde anos atras y cada dia desespero mas de sentir algu-
‘na vez como ella siente, de sentir siquiera por un instante una de
“esas emociones de gracia con respecto a si mismas o al vivir de
‘otros o de desesperacion absoluta, que el hombre no conoce.
,Como sera ser mujer?”. Evidentemente, creemos que se trata de
‘una pregunta que tendra como Unica respuesta su propia escri-
tura,

Para terminar, Lacan: “Lo tocante al ser, a un ser que se
ostule como absoluto, no es nunca mas que la fractura, la rotu-
ra, la interrupcion de la formula ser sexuado en tanto el ser
sexuado estéa interesado en el goce”.
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FRUICCIONES*

; Una compilacion de textos escritos a lo largo de treinta y un
- anos componen este maravilloso libro de Juan José Saer: “El
. concepto de ficcion”. Comentar un libro compuesto de diversos
 textos (asi prefiere llamarlos el autor, ya que articulos le parece
" inapropiado por la resonancia periodistica de esa palabra, y ensa-
. yos demasiado pretencioso) no es tarea facil. Hay una heteroge-
- neidad que permite el abordaje por diferentes vias. Para hacer
 esta resena he tomado como punto de partida el titulo del libro ya
" que el nombre se nos presenta por un lado como lo que hace un
- todo de las partes y por otro lado como un enigma a develar a lo
largo de la lectura.

Se trata del concepto de ficcion. Pero para teorizar acerca del
- mismo J. J. Saer lo pone a dialogar y a confrontar con otros
. conceptos como el de verdad, el de realidad, y podria enumerar
una larga lista de palabras-conceptos que se nos presentan como
' las piezas de un rompecabezas en el que el autor nos invita a
adentrarnos. Pero si bien en la lectura vamos encontrando y
. ubicando las piezas, siempre queda alguna que falta, que produce
" el agujero necesario para asir lo que Saer nos expone. Porque al
" considerar la ficcion como “un tratamiento especifico del mundo”
el autor no solo habla de la imposibilidad de una y solo una
. verdad acerca de eso que llamamos mundo, sino que en lo especi-
fico remarca la figura del escritor como alguien que escribe desde
un lugar dentro del sujeto y que presenta una vision particular de
las realidades que trata. Es asi que Saer escribe: “el escritor
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Fruicciones

e‘scribe siempre desde un lugar, y al escribir escribe al mismo
tiempo ese lugar, porque no se trata de un lugar que el escritor
escribe con su cuerpo, un fragmento del espacio exterior desde
cuyo centro el escritor esta contemplandodo, sino de un lugar que
esta mas bien dentro del sujeto, que se ha vuelto paradigmaqde!
mundo, y que impregna, voluntaria o involuntariamente, con su
labor peculiar lo escrito”. '

El ybro cuestiona permanentemente una teoria de la literatu-
ra que intente y pretenda ser la portavoz de la realidad de una
determinada época o lugar (novela realista), El fundamento de
esto reside en la discusion acerca del propio concepto de rea]idad:
No hay una realidad porque la misma es el resultado entre lo que
se percibe y lo que puede articularse como palabra a traves del
pensamiento, es propia del sujeto. Asi mismo, es en este sentido
que el autor critica la novela psicologica en tanto persigue un
sentido. Saer propone su idea de la obra de arte como “una
especie de movil en el que el sentido cambia de intensidad y de
lugar a cada lectura”, y aclara que no es para soslayar el rigor que
reclama el tratamiento de la verdad que se escriben ficciones,
sino que justamente es para poner en tension los problematicos
conceptos de verdad y falsedad. De esta manera plantea que es a
partir de la incertidumbre que surge la escritura, privilegiando el
trabajo con los registros de la percepcion, el recuerdo y la con-
ciencia del recuerdo como instancias que permitirian captar algo
de lo real entendido como ese mundo precario e inefable del que
trata la ficcion,

Ahora bien, Saer ubica al psicoanalisis como una actividad
esencialmente verbal y declara que “la construccion narrativa del
psicoanalisis presenta. en relacion con la narracién en general
una particularidad reductora: la de pretender que existe un con:
flicto preciso, una intriga significante que se debe resolver, lo que
equivale a decir que en ciertas circunstancias hay anaiisis. termi-
nable... el analisis pretende dejar de su construccion un conteni-
do. La narracién en cambio, no deja mas que el procedimiento, la
construccion misma”. En este punto me permito disentir con
Saer. Es obvio, incluso lo dice. que leyé “Analisis terminable e
interminable”, sin embargo alli Freud habla con insistencia del
problema del fin del analisis, de la imposibilidad de reducir este a
una mera cuestion significante y menciona al cuantum pulsional
como lo irreductible.
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Cabe agregar que, a partir de las consideraciones de Lacan,
para el psicoanalisis, en tanto el sujeto se constituye a partir de
una falta, de aquello que hara que exista siempre una primera
enunciacién vacia, el fin de la cura no va a girar en torno al
significante siempre permutable, sino en torno a esa imposible
representacion de si.

A través de la lectura del libro se puede deducir una clara
posicion del autor frente a la literatura definida como una critica
‘del mundo como objeto de experiencia y conocimiento. “La fun-
cion principal del artista es entonces la de salvaguardar su espe-
cificidad. Los elementos extraartisticos, nacionalidad, extraccion
‘social, “espiritu de la época”, influencias culturales, etc., son
totalmente secundarios”, Y aclara que esta posicion, que puede
parecer estetizante o individualista, es una posicion politica. Sin
duda, hay una posicion politica que queda clara no sélo a partir
‘de sus conceptos teoricos sino también con el analisis de variados
textos de diferentes escritores, Saer no escatima acerca de su
vision de la literatura actual y de las diferentes lecturas que se
han hecho —erréneas o acertadas— en relacion a la misma. En
esta perspectiva el libro es una invitacion a salir de las frases
hechas y de lo obvio, para entrar a un largo recorrido en el que se
hace una lectura diferente de las obras de diversos autores.

Por ejemplo al hablar de la identidad del escritor se introduce
en la obra de Gombrowicz para senalar esa perspectiva exterior en
la que se ubica y que le valio ciertos reproches nacionalistas.
Gombrowicz escritor no es polaco, ni europeo, ni comunista, ni
liberal, ni nada. “Esa incertidumbre programatica propia del ar-
tista explica muchas de las contradicciones de Gombrowicz, no
pocas de sus rarezas e incluso de sus caprichos, como el de
hacerse pasar por conde... si el artista debe asumir una actitud
exterior cualquiera, como de todos modos sera falsa, que por lo
menos sea exageradamente falsa, evidentemente ilusoria”. Y esta
actitud ilusoria de Gombrowicz es homologada al esnobismo aris-
tocratizante de Borges, a quien Saer adjudica la misma perspecti-
va exterior. “Borges descubre la misma situacion para los irlande-
ses respecto de Inglaterra y para el conjunto de la cultura argenti-
na respecto de occidente”. Para decir esto se apoya en una cita de

Borges: “...les basto el hecho de sentirse irlandeses, distintos,
para innovar en la cultura inglesa. Creo que los argentinos, los
sudamericanos en general, estamos en una situacion analoga...”
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De este modo Saer encuentra en la perspectiva exterior un punto
de coincidencia entre Gombrowicz y Borges que tendra como
consecuencia “el mismo gusto por la provocacion, la misma des-
confianza tedrica ante la vanguardia y, sobre todo, el mismo
intento de demolicion de la forma; uno, Gombrowicz, exaltando la
inmadurez y el otro, Borges, desmantelando con insistencia la
ilusion de identidad —probablemente a partir del mismo maestro,
Schopenhauer.”

En estas consideraciones volvemos a encontrar la no identi-
dad del escritor como condicion necesaria para capturar en la
ficcion algo del orden de lo real. Leemos: “en esa intemperie que,
lo repito, es la de todos los hombres, pero de la que yo quiero, no
se porqué, sacar textos, ha de comenzar, a mi juicio, el trabajo de
la narracion”.

German Garcia en su libro Oscar Masotta. Los ecos de un
nombre escribe: “4Como entender lo que de un escritor se elige?
No por el nombre del padre, tampoco por este significante amo,
sino por el objeto a, por lo que falta decir”. Desde el psicoanalisis
entonces se podria traducir esa intemperie de la que nos habla
Saer como el objeto “a” en tanto vacio a partir del cual se organi-
zara la ficciéon. En un analisis, el analizante construira su ficcion
en torno al objeto “a” encarnado en el analista. Con el fin del
analisis, como dice Lacan en la Proposiciéon del 9 de Octubre “el
sujeto ve zozobrar la seguridad que le daba su fantasma donde se
constituye para cada quien su ventana sobre lo real, se percibe
que el asidero del deseo no es mas que el de un deser”. Al término
lo que sobreviene es el deser que permite otro tratamiento de lo
real.

Notas

* Comentarios de El concepto de ficcion, de Juan José Saer. Ed. Ariel,
1997.
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RESISTENCIAS: J. DERRIDA’

Centraré el trabajo en el comentario de la nocion de “des-
construccion” y en la hipotesis que en “Resistencias del psicoana-
lisis”, J. Derrida expresa en estos términos: “No hay el concepto
del analisis porque no hay el concepto unificado de la resistencia”.

1. De la “Destruktion” a la “Desconstruccion”

“El problema de una destruccion (destruktion) de la historia de
la ontologia” es el titulo del paragrafo 6 del capitulo II de “El ser y
el tiempo” de M. Heidegger. Alli, en el ambito de la explicacion de
la pregunta que interroga por el sentido del ser, afirma Heidegger
que la “Destruktion” no tiene el sentido negativo de sacudir la
tradicion ontologica, que la “destruktion” de la historia de la
ontologia no quiere sepultar el pasado en la nada y ademas tiene
una mirada positiva. Contextualiza su proposito de este modo: “Si
ha de lograrse en punto a la pregunta misma que interroga por el
ser el ‘ver a través’ de su peculiar historia es menester ablandar la
tradicion endurecida y disolver las capas encubridoras producidas
por ella. Es el problema que comprendemos como la destruktion del
contenido tradicional de la ontologia antigua llevada a cabo siguiendo
el hilo conductor de la pregunta que interroga por el ser...” “... en la
prosecuciéon de la destruktion de la tradicion ontologica, adquiere la
pregunta que interroga por el ser su verdadera concrecion”.
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J. Derrida, en “Carta a un amigo japonés” explica que la
destruktion heideggeriana es una operacion aplicada a la estruc-
tura o arquitectura tradicional de los conceptos fundadores de la
ontologia o de la metafisica occidental.

Del intento de traducir y de adaptar a su discurso la des-
truktion heideggeriana surge el término "desconstruccion”.

Explica a su amigo japonés, el profesor Thoshihiko Izutsu,
que al traducir “destruktion” por “destruccién”, este iltimo tér-
mino en francés implica una aniquilacion, una reduccion negati-
va mds proxima a la demolicion nietzscheana que a la positividad
heideggeriana o al tipo de lectura que él pretende: se trataba
entonces de no decir destruccion porque este término no repre-
sentaba lo que él pretendia. Propone entonces “desconstruccion”,
términe que no es un neologismo, que aparece en el diccionario y
que significa trastornos de construccion de una frase, también
tiene un significado maquine (desmontar en sus piezas una ma-
quina). Esta ultima acepcion coincide en parte con uno de los
modos con los que M. Heidegger designa su propésito (la des-
truktion) al decir que va en sentido contrario al ensamblaje de
piezas tradicionales que implica una construccion.

Desconstruir segin J. Derrida es deshacer, descomponer,
desedimentar estructuras. Subraya ademas que no es esta una
operacion negativa: “Mas que destruir era preciso asimismo com-
prender como se habia construido un conjunto y para ello era
preciso reconstruirlo”.

Intenta en esa carta esclarecer el sentido de la palabra para
favorecer la traduccion al japonés, pero entiende que en ese intento
en lugar de ayudar al esclarecimiento del sentido multiplica las
dificultades. Si se ocupa bien de puntualizar lo que no es la descons-
truceion, pero a la hora de decir lo que es, surgen los problemas.

“¢Lo que la desconstruccion no es? jPues todo!

Lo que la desconstruccion es? [Pues nadal”

Por estas razorn:s no piensa que sea una palabra afortunada.
No obstante carecer de claridad, “desconstruir” parece significar
ante todo: "desestructurar o descomponer. incluso dislocar las es-
tructuras que sostienen la arquitectura conceptual de un determi-
nado sisterna o de una secuencia historica; también dessedimen-
tar los estratos de sentido que ocultan la constitucion genética de
un proceso significante bajo la objetividad constituida y en suma,
solicitar o inquietar haciendo temblar su suelo™,
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En cuanto a los lugares de aplicacion, “la desconstruccién ha
alcanzado en los tltimos veinte anos en Europa i en América, a la
discusion filosdfica, pero también y especialmente a la teoria y la
historia literaria, a la estética, las ciencias humanas, el psicoanali-
sis, las ciencias del lenguaje, la teoria de la traduccion, el analisis
de las instituciones, la reflexién politica y la teolégica™.

Justamente la aplicacion al psicoanalisis, sera el motivo de
los puntos posteriores del trabajo. La intencion es situ.ar primero
el pensamiento del autor para luego comentar sus hipotesis.

2. El monolingiiismo del otro®

a) Hay solo una lengua, la del otro

Afirma que la lengua que a cada uno nos constituye, no
obstante constituirnos como si mismos, no es la nuestra. Lo
expresa en estos términos: * No tengo mas que una lengua, no es la
mia". Es decir que es posible ser monolingiie y hablar una lengua
que no es propia, porque siempre aunque nos L‘Ql'lSUlLtya’ es de otro.

La pregunta que surge aqui es la siguiente: ¢ Como puede
tenerse una lengua que no sea propia?

Las dos proposiciones en las que se apoya para 'deglgl:lar a esta
ambigiedad “contradiccion performativa de la enunciacion”, son:

Nunea se habla mas que una sola lengua
Nunca se habla una sola lengua

Agregandoles ademas que esa unica lengua no la posee uno
sino que es del otro. Hay solo una lengua... y €s df?l otro.

No hay propiedad natural de la lengua, de alli surge el_ deseo
de apropiacion, Decia: "Cualquiera debe pod.er’declc.zrar bajo jura-
mento: no tengo mas que una lengua y no es la mia, mi !engu.a propia
es una lengua inasimilable para mi. Mi lengua, la tnica que :ne
escucho hablar y me las arreglo para hablar, es la lengua del o‘tm i

El monolingilismo del otro quiere decir que no se habla mas que
una sola lengua y no obstante no se la posee? porque es del otro.

Segin J. Derrida, este solipsismo monolingile nunca es de
pertenencia (tener una lengua) de propiedad. de facultad de con-
trol, de pura ipsidad cualguiera sea su tipo.
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esta técnica ha permanecido intacta. En términos descriptivos,
llenar las lagunas del recuerdo, en términos dinamicos; vencer las
resistencias de represion”.

Consiste el psicoanalisis, en ese entonces, en vencer las re-
sistencias que se oponen al desciframiento del inconciente.

4. “No hay °‘El’ psicoanalisis porque no hay ‘La’
resistencia”

En la oportunidad de un cologuio celebrado en La Sorbona
entre el 30 de octubre y el 6 de noviembre de 1891, cuyo tema fue
“La nocién de andlisis”, J. Derrida pronuncio una conferencia titula-
da “Resistencias™. Formula alli la siguiente hipotesis: “Si es cierto
que el concepto de resistencia al analisis no puede unificarse por
razones no accidentales o no contingentes, entonces el concepto de
andlisis y de analisis psicoanalitico habra corrido la misma suerte.
No estando determinado méas que en la adversidad y con relacion a lo
que le resiste. el psicoandlisis no se reunird nunca en la unidad de un
concepto o una tarea. Si no hay una resist 1icia, no hay él psicoanalisis™.

Mas adelante contintia: “Decir entonces que el psicoanalisis
no tiene el concepto de lo que es en su autodefinicion porque no
puede darse un concepto de la resistencia, ...no equivale...”, Agre-
ga sobre esta hipétesis que: "No hay posicion analitica desde que
la resistencia no es identificable™.

Afirma que el psicoanalisis se desarrollo como analisis de las
resistencias psiquicas individuales y atribuye a la imposibilidad
de unificar €l concepto de resistencia que el psicoanalisis no
tenga un concepto unificado de lo que es.

Es esta una hipotesis poco consistente, porque a mi modo de
ver., no se desprende de la vacilacién, de la ambigiiedad, de la
diversificacién del concepto de resistencia que no tenga el psicoa-
nalisis un concepto que lo unifique, que no haya “el" psicoanalisis.

Afirmar que "no hay el psicoandlisis porque no hay la resis-
tencic”, es una expresion que se sostiene en la conceptualizacion
del psicoanalisis como el levantamiento, el vencimiento de las
resistencias. Es asi que si no se define univocamente el concepto
de resistencia, no se puede saber que es lo que la cancela.

Es ademés una consideracion parcial, ya que si bien, puede
no haber un concepto unificado de la resistencia. no es cierto que
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~ por ello no haya el concepto unificado del psicoandlisis. El proble-
ma no es ni una afirmacién ni la otra, sino la relacion de deriva-
cion. El problema es el “entonces” y el "porque” de las citas. La
dificultad entiendo, se origina al subordinar el concepto de psicoa-
ndlisis al de resistencia.

Podemos tomar como ejemplo que va en sentido contrario a esta
hipétesis, algunas consideraciones de J. Lacan en “El psicoanalisis
en sus relaciones con la realidad”. Sostiene que hay “el” psicoanalisis

¥ que a pesar de sus desviaciones es en esencia freudiano. No
decimos que los no lacanianos no son analistas aunque aceptemos

- que no es el mismo psicoanalisis el que se practica.

Lacan alli, para afirmar que hay "el" psicoanalisis, se apoya
en la invencion freudiana del dispositivo analitico, esto quiere
decir que hay ‘“el” psicoanalisis porque hay el dispositivo. La
pregunta: “gQué hace que un psicoandlisis sea freudiano?”, con-
du(‘:e hasta: “donde la coherencia de un procedimiento cuya carac-
teristica general se conoce bajo el nombre de asociacion libre. ¥
que por mds que haya disidencias, estas son menores comparadas
con lo que implica el procedimiento. El psicoandalisis sigue siendo
Jreudiano en su conjunto porque lo es en su eje”,

Conclusion

) Desde esta perspectiva, hay el psicoanalisis porque hay el
dispositive y esto es independiente de la imposibilidad de unificar
el concepto de la resistencia.

Apoyados ademas en las consideraciones extraidas del comen-
tario de “El monolingiiismo del otro”, podemos afirmar que el incon-
ciente como la lengua del otro, en tanto constituido esencialmente
por un vacio, al no ser una cadena continua que olorgue en su

- emergencia identidad al sujeto, por ser una cadena rota y presen-
~ tar un vacio central, no garantiza el si-mismo. Tampoco propor-

ciona ninguna identificacion al sujeto, sino que lo constituye en
una relacion de exterioridad a la cadena, de la cual, al alienarse a
algun significante, podria extraer una identificacion. El sujeto no
es identificable ya que ex-siste a la cadena.

La adhesién a la acepcion del psicoanalisis como el levanta-
miento de las resistencias, implica una concepcion del inconciente
sin fisura, como un todo significante que puede hacerse conciente y
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en ese movimiento de emergencia otorgarle identidad, si-mismo,
ipsidad al sujeto.
Esto haria que al final el sujeto encuentre cierta identidad.
Tres relaciones de determinacion:

No hay definicion del sintoma que no guarde relacion de
dependencia con la del inconciente.

No hay definicion del inconciente que no guarde relacion
de dependencia con la del lenguaje.

No hay definicion del psicoanalisis que no guarde rela-
cion de dependencia con la del inconciente. Esta altima
relacion deducimos y subrayamos en J. Derrida.

Para concluir, hay en J. Derrida en estrecha relacion con esta
idea del inconciente, la aceptacion de la posibilidad de la identifi-
cacién y de la existencia del si-mismo.

Notas

‘Comentario del libro: “Resistencias del psicoandlisis™ de Jacques Derrida.
Ed. Faidos, 1997.

' P, Penalvez Gomez, en la introduccién a "La Desconstruccion en las
fronteras de la filosofia” de J. Derrida, pagina 17.

* Idem (1), pagina 14.

3 Comentaré en este segundo punto algunas consideraciones de J. Derri-
da en "El monolingiiisme del otro”. Ed manantial.

* *Pero gquién la posee exactamente? ¢A quién posee? cEsta la lengua
alguna vez en posesion, una posesion poseedora? cPoseida o poseedora
como un bien propio? jQué hay con ese 'estar en casa’ en la lengua al
cual no dejaremas de volver?”. J. Derrida, idem (3). pagina 30.

3 J. Lacan, “El Seminario. Libro 1. Las escritos técnicos de Freud”, pagina
60. Ed Paidds,

% J. Derrida en la pagina 15, dice respecto del titulo de la canferencia:
*Todo parece anunciar una corferencia sobre la palabra resistencia, so-
bre mi amor confesado a la palabra resistencta y quiza a la cosa ... o
sobre mi resistencia al andlisis”.

7 J. Derrida, op.cit pagina 38.

# J. Derrida, op cit pagina 39.

¢ J. Derrida, op cit pagina 53.
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ARLT: LA FILOSOFIA CRITICA*

Numerosos ensayos se han escrito sobre Roberto Arlt y su
obra. Sin embargo. el que corresponde a Carlos Correas establece
una diferencia que se revela ya en la eleccion del titulo del libro :
Arlt literato implica para su autor “tomar en su conjunto la obra
misma y el hombre-autor-lector Roberto Arlt",

Es decir, para Carlos Correas la obra arltiana involucra de
tal forma al autor que no resulta posible dejar de lado el riesgo
que se desliza en cada uno de sus escritos. Roberto Arlt no es sin
la realidad histérica que lo acompana. En su doble condicién de
escritor y periodista, Arlt imprime una vision critica de su época y
en este sentido el compromiso implica para €l “correr riesgos y
ponerse en peligro”. Roberto Arlt representa entonces para Co-
rreas el nombre de la “maxima densidad™: “autor, personajes y
lectores” forman parte de una “unidad indisoluble”.

De este modo, ser literato es ante todo inventar una literatu-
ra. No se trata entonces para Correas de reivindicar al eseritor
que para algunos criticos no supo escribir o el que carecio de la
cultura necesaria para imprimir un estilo, Es a partir de la mise-
ria, del fracaso, de la marginalidad, que es posible escribir una
realidad. Por ello, Correas reconoce en Arlt no sélo al literato sino
también al filosofo, pues entiende que su obra indaga constante-
mente acerca de las condiciones existenciales del ser humano. En
Arlt, “el contenido de su literatura es la vida material en sus
formas histéricas actuales: el hambre, el suplicio, el deseo, la
muerte, la miseria econémica, la violencia...”,

149




Anamorfosis

Alo largo de este ensayo, Correas se empena en transmitir la
actualidad de Arlt, quien siempre “ha escrito para lectores con-
temporaneos y futuros”. En los afios 40 o en los 90, los persona-
jes arltianos se sustraen del orden que organiza a una sociedad,
quedando al margen de los valores que favorece el mercado. Son
héroes que hacen del fracaso un medio de vida. Como bien lo
define Jorge Quiroga en un ensayo titulado Roberto Arlt: literatu-
ra, politica y locura “el robo, la masturbacidn, el sufrimiento, la
fraudulencia, forman complejos que recorren sus textos en la
diversidad dentro de una unidad contradictoria”.

Ahora bien: introducir el comentario de Arlt literato como el
encuentro de lo que podriamos llamar la “critica literaria” y la
filosofia, requiere decir algo acerca de los antecedentes de este
libro y su autor.

En primer lugar, senalar que se trata de un profesor de
Filosofia y Letras, que al parecer escribio un prologo para este
libro aunque no figure en él, titulado "Filosofia y Literatura”...

En segundo lugar, recordar como fue el encuentro de Correas
con la obra de Arlt. Pues bien, ello sucede por los anos 50. Siendo
estudiante, habiéndose iniciado en la lectura de Sartre, junto con
Masotta y Sebreli, “el redescubrimiento de Arlt se produce para
nosotros —dice Correas— a partir de las publicaciones de su obra
en los aros 50, por la editorial Futuro, que era del PC, y por el
ensayo que le dedico Raul Larra”.

De esta manera, el existencialismo sartriano que apasiona a
estos jovenes intelectuales, condiciona sin lugar a dudas la lectu-
ra de Arlt, Tanto el libro de Masotta Sexo y traicion en Roberto Arlt
como el libro de Correas Arlt literato, se inspiran en el existencia-
lismo, “en un intento de querer abarcarlo en su totalidad, como lo
hace Sartre con Flaubert, o también con Genet”. Como lo senala
Jorge Quiroga en el ensayo mencionado, "en ambos se manticne
el mismo espiritu y la identificacion que como condicién necesa-
ria demanda la obra arltiana para poder acceder a su significa-
cion”.

Y, en tercer lugar, explicar qué posicion asume Carlos Co-
rreas al escribir este libro en relacion a la critica literaria argenti-
na. Si bien Correas participa durante un tiempo en la revista
Contorno, que sabemos representa la tradicion critica de izquier-
da de la época del frondizismo, no admite identificarse con su
politica, El mismo lo aclara para dejar de lado las sospechas; "mi
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tx?eriencia en Contorno fue muy limitada porque nunca me inte-
gré demasiado con los hermanos Vinas, que eran bastante dife-
Tcntes de mi. Me integré mas con Sebreli y con Masotta que
eraf'nus mas parecidos... sigo pensando que Contorno es una
revista muy pesada”.

En este sentido, es posible pensar que la Filosofia le sirve a
Correas para concebir como funciona politicamente la literatura.
“Hacer literatura sobre otra literatura” es como define su libro
sobre Arlt. Entonces, lo que garantiza para Correas que la litera-
tura funcione politicamente es la existencia de la “invencion lite-
raria”.

Aqui la Filosofia, de la mano de Kant con la figura del Genio
—aquel que innova y da la pauta que otros continuaran— hace
posible delinear la invencién literaria “tanto como un trabajo
¢omo una conguista: la que de si mismo hace el escritor contra la
muerte y la locura”. Aquel que inventa literatura, inventa un
acceso diferente a la realidad. Tal es el caso, para Correas, de
Roberto Arlt y su obra : "Arlt se inventa en sus libros y nos
inventa a nosotros, sus lectores. Lo leemos y comprobamos, con
un n;mzc[a de repulsion y embeleso, que esa invencion es verdade-
Td... -

No sélo Arlt es convocado a ocupar el lugar de inventor.
También Correas menciona en la Conclusién del libro a Jorge
Luis Borges como el inventor que se ubica en «el otro polo de Arlts.
Esta confrontacion al final del libro es quizas el motivo que actu-
liza abrir el debate en esta época sobre «as politicas de la criticas
y es lo que explica que un libro escrito durante la época del
proceso militar (1977-1984) sea publicado recién en el ano 1995,
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Notas

*Comentario del libro de Carlos Correas Arlt literato, Editorial Atuel,
1995.

Bibliografia consultada

Entrevista a Carlos Correas Filosofia en la intimidad. Revista "El ojo
mocho” N° 7/8, 1996.

Jorge Quiroga Roberto Arlt: literatura, politica y locura. Revista "El
ojo mocho”, N° 9/10 1997,

Ricardo Piglia en el Centro Descartes. Revista “El Murciélago”, di-
clembre1997.

Presentacion del libro Arlt literato en el Centro Descartes, 1996.

Fracasos del genio. G. Schwindt, M. Ale y F. Aleman. Biblioteca
Freudiana de La Plata,1997. Inédito.

Diez decires sobre Oscar Masotta, Enrique Acufia. Revista "Perspec-
tivas® N® 21,1997,
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NI OPORTUNISMO... NI OSCURANTISMO’

Las dos culturas

En 1959, fue publicado un libro de C. P. Snow llamado The
two cultures que cobré entonces bastante celebridad. Alli exponia
una teoria segun la cual habia una polarizacion en el campo de la
cultura. Por un lado estaban los intelectuales de letras, por el
otro los cientificos. De esta manera resultaba claro que estos eran
territorios estancos y que quedaban fuera de los intelectuales,
llamémoslos propiamente dichos, cientificos de la talla de Albert
Einstein, Norbert Wiener y Niels Bohr, por citar algunos.

La respuesta de los cientificos a esta exclusion no se dejo
esperar y comenzaron a aparecer ensayos en los cuales se trata-
ban, desde la esfera de la ciencia, cuestiones hasta entonces
vedadas al sector marginado. La vida, la muerte y la guerra, entre
otros, fueron temas que aparecieron como preocupaciones de los
hombres de ciencia logrando asi una penetracion diferente en el
campo cultural. Sin embargo los intelectuales de letras siguieron
despreciando estas contribuciones reduciéndolas generalmente
al lugar de libros de tapas vistosas y contenido de baja monta.

Es divertido leer, en el libro La Tercera Cultura, de John
Brokman', declaraciones de cientificos en las que muestran su
fastidio por el desprecio de los intelectuales. Un experto en infor-
matica, miembro del consejo editorial de la Encyclopce dia Britan-
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nica, Roger Schank, declara: “Lo curioso de esta gente del mundi-
Ho literario es que por la razon que fuere piensan que si uno no ha
leido a los clasicos entonces carece de instruccion, mientras que a
ellos no tener ni idea de ciencia les da lo mismo. Yo esto no lo
entiendo™.? Y el evolucionista Stephen Jay Gould agrega: “Entre los
intelectuales de letras hay algo asi como una conspiracién para
acaparar el panorama intelectual y editorial, cuando de hecho hay
un grupo de escritores no novelistas, de formacion cientifica en su
mayoria, con multitud de ideas fascinantes sobre las que la gente
desea leer. Y algunos de nosotros nos expresamos bastante bien,"

En la historia del pensamiento, como cuenta en el mismo
libro J. Doyne Farmer, uno puede recordar que la mayoria de los
fisicos del siglo XIX publicaban en revistas filosdficas y que poco
a poco la ciencia se fue separando, cada vez mas, de la filosofia.
Los fisicos responsables de la gran revolucion de los afos veinte
(Einstein, Bohr, etc) tenian una buena formacion en filosofia y
citaban a los filosofos con frecuencia. En la década de los cin-
cuenta, esta conexion se habia roto y los cientificos pensaban que
la filosofia era algo en lo que no se debia perder el tiempo.

Cuando esta fractura parecia definitiva aparece un grupo de
cientificos en nimero creciente que comienza a publicar articulos
y libros de venta masiva en los cuales hay una apropiacién de
temas y términos de las llamadas ciencias humanas. A este gru-
po, representante de una tercera culfura, pertenecen en general
cientificos que se dirigen hacia los campos hasta entonces reserva-
dos a los intelectuales de letras. Cabria entonces preguntarse, jqué
de los hombres de letras que se dirigen hacia la ciencia, faltandole el
respeto, con ironia. tomando sus conceptos sagrados como ejemplos
y ayudamemorias para sus elucubraciones y teorias?

El affaire Sokal

En 1996, un escandalo sacude a la comunidad cientifica. a
los intelectuales, a todas las culturas. Un prestigioso cientifico,
profesor de fisica en la Universidad de New York, Alan Sokal,
harto de escuchar a los universitarios americanos y de leer sus
textos en los cuales solo encontraba un discurso criptico, oscuro,
plagado de citas y con un reinado del relativismo cultural, decide
gastarles una broma de mal gusto. Envia a una de las mas presti-
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giosas revistas de ciencias americana, Social Text, un articulo de
su autoria que no era otra cosa que una parodia de los articulos
que él estaba cansado de leer. Un articulo absurdo, cargado de
referencias y extrapolaciones abusivas de las ciencias exactas a
las ciencias humanas, en el que, entre otras cosas, propenen que
la realidad fisica es una construccion linguistica y social. Con
citas que van desde Newton a Lacan, pasando por Einstein, Kuhn
y una amplisima gama de pensadores, posee un titulo que lo dice
todo, Transgredir las fronteras: hacia una hermenéutica transfor-
mativa de la gravitacién cudntica.*

La broma no le pudo haber salido mejor. No solo publicaron
el articulo en esa revista, sino que le dedicaron un namero espe-
cial, con bombos y platillos.

Luego vino la desmentida y aclaraciéon con todo el escandalo
en los medios que le dieron una celebridad insospechada, lo que
desencadend un vivo debate en los medios intelectuales.

El libro de las Imposturas

Aprovechando este escandalo, que pasé a llamarse el affaire
Sokal, junto a Jean Bricmont, otro cientifico, escriben un libro
sorprendente por su audacia. En este libro acusan formalmente a
todo un grupo de intelectuales franceses encabezados por Lacan y
seguidos por Julia Kristeva, Jean Baudrillard, Gilles Deleuze,
Felix Guattari, Paul Virilio, Bruno Latour y Luce Irigaray, de
realizar un abuso reiterado en sus teorizaciones de conceptos y
términos provenientes de las ciencias fisico-matematicas. Llaman
a todos estos autores representantes del relativismo cognitivo y
cultural, y del postmodernismo. Utilizan un estilo llano, en el que
se burlan de estos supuestos abusos con carcajadas que parecen
salir de la tinta.

En la introduccion describen sus propositos e intentan des-
armar las réplicas que se imaginan que les serian formuladas.
Por ejemplo, acusan a estos intelectuales de “exhibir una erudi-
cién superficial lanzando sin verguenza palabras sabihondas a la
cabeza del lector, en un contexto en el cual no tienen ninguna
pertinencia. La meta es sin duda la de impresionar y sobre todo
intimidar al lector no cientifico™. Les atribuyen también, “el ha-
blar abundantemente de teorias cientificas de las que no tienen,
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en el mejor de los casos, mas que una vaga idea.” y de “importar
nociones de ciencias exactas en las ciencias humanas sin dar la
menor justificacién empirica o conceptual...”®

Es interesante ver que Sokal y Bricmont se defienden de
antemano de la acusacion de “nacionalismo o proteccionismo
tedrico” utilizando un término de Didier Eribon en su biografia de
Foucault. Y es curioso porque justamente este es uno de los
argumentos que fueron esgrimidos en Francia para desacreditar-
los, Jacques Derrida, en un articulo de Le Monde titulado Sokal y
Bricmont no son serios, dice "Hubiera sido interesante estudiar
escrupulosamente las dichas metaforas cientificas, sus roles, sus
estatutos, sus efectos en el discurso incriminado. [No solamente
en los Franceses! |Y no solamente en estos Franceses! "7 Esto
parece remitirnos a una vieja disputa entre la intelectualidad
europea (francesa) y la anglosajona. El filosofo Daniel Dennett
nos recuerda que “existe una profunda diferencia entre la tradi-
cién universitaria anglofona y la europea. En Europa los profeso-
res profesan. Desde lo alto de su estrado se dedican a dar la
tabarra esperando que uno tome notas y no haga preguntas; ser
oscuro y poco accesible es un toque de distincion y contribuye a
aumentar la reputacion de uno. En la tradicion universitaria
angloéfona esto no ocurre, al menos no tanto.™

Como publico privilegiado de este enfrentamiento podemos
disfrutar de una bonita pelea, aprendiendo de los movimientos de
cintura de los contendientes y teniendo cuidado de no ser salpica-
dos demasiado, o afnorando entrar en combate.

Lacan en el banquillo

El primer pensador del que se ocupan Sokal y Bricmont es
nuestro conocido Jacques Lacan del que analizaran en el capitulo
correspondiente “algunas de sus numerosas referencias a las
matematicas, a fin de mostrar que Lacan ilustra perfectamente,
en diferentes partes de su obra, los abusos enumerados en la
introduccién”.? La primera critica que desarrollan se refiere al
uso que hace Lacan en toda su obra de la topologia, rama de las
matematicas que concierne a las propiedades de las superficies:
“el lector no llegara a comprender —dicen— qué es lo que estos
diferentes objetos topologicos (la banda de Moebius, el toro, la
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botella de Klein) tienen que ver con la estructura de las enferme-
dades mentales. Nosotros tampoco.”'? Analizan, desmenuzando-
los, varios fragmentos de textos de Lacan de los anos setenta, en
los que las referencias topologicas son muy frecuentes. Sobre
algunos parrafos del Seminario 20 (Encore) dicen: "Este texto
ilustra dos ‘fallas’ en el discurso de Lacan. Por una parte, todo
esta fundado —en el mejor de los casos— sobre analogias entre
topologia y psicoanalisis las cuales no estan justificadas por nin-
gan razonamiento. Por otra parte, incluso los enunciados mate-
maticos estan desprovistos de sentido."'' Y la acusacion de im-
postura: "y Se puede sugerir que se trata mas bien de impresionar
al auditorio con una erudicion superficial ?"12

Sin embargo la parte mas jugosa, en cuanto pueda servirnos
para vernos a través de los ojos de estos cientificos, se encuentra
en las conclusiones: "De cara a sus criticos, los defensores de
Lacan (y de otros autores discutidos aqui) tienen tendencia a
replegarse sobre una estrategia que calificaremos de ni/ni: estos
escritos no deben ser evaluados ni como discurso cientifico, ni
como razonamiento filosofico, ni como obra poética, ni... Nos en-
contramos frente a lo que podria llamarse misticismo laico: misti-
cismo, porque el discurso busca producir efectos mentales que no
son puramente estéticos, (...) laico, porque las referencias cultu-
rales (Kant, Hegel, Marx, Freud, matematicos, literatura contem-
poranea...) no tienen nada que ver con las religiones tradicionales
y permiten atraer al lector moderno. Por otra parte, los escritos de
Lacan se vuelven, con el tiempo, cada vez mas cripticos —caracte-
ristica comun a muchos textos sagrados— combinando los juegos
de palabra y la sintaxis fracturada; y sirven de base a la exégesis
apasionada de sus discipulos. Uno puede, entonces, legitimamen-
te preguntarse si no se trata de una nueva religion.”"?

Aqui encontramos un tema tratado por el mismo Lacan a lo
largo de su obra, recordemos, por ejemplo, La ciencia y la verdad
y las multiples referencias al discurso religioso en los seminarios.
Se podria ubicar entonces al psicoanalisis, si se quiere de la
orientacion lacaniana, entre la ciencia y la religion, o utilizando la
estrategia ni/ni: ni ciencia, ni religion.

Cuando Sokal y Bricmont dicen: “Aqui Lacan se burla del mun-
do...'*", quizas no estén muy errados. Todo el estilo de Lacan podria
definirse, como lo hizo Jacques-Alain Miller en su curso de 1991 y
en el seminario El deseo de Lacan'® recientemente editado, como del
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Moque-heroigue, la burla-heroica. Un estilo un poco altisonante,
épico, que esconde con ironia una burla... ;de la ciencia?

Cuestién murciélago...

El libro de Sokal y Bricmont es importante porque ayuda a
reflexionar sobre el estilo, sobre el lugar del psicoanalisis en el
mundo actual, sobre la vision de las otras culturas sobre nuestro
discurso y porque siempre la existencia de un lector enemigo
termina por producir una escritura mas cuidadosa. Uno podria
pensar: jCuidado que estan Sokal y Bricmont! Lacan, él mismo,
pensaba que quienes lo odiaban eran los que mejor lo leian, pero
que estos llegaban a conclusiones equivocadas... Quizas para leer
bien hay que odiar o tal vez no amar demasiado.

Es posible pensar a Lacan como representante de una tercera
cultura, en el sentido de los intelectuales de la tercera cultura de
John Brokman y compania. Lacan, hombre de letras, aunque
médico, produce una importacion de conceptos de la ciencia,
muchas veces faltandole el respeto, sin considerar a la ciencia y a
sus conceptos como reliquias sagradas intocables.

En cuanto a nuesiro lugar, estd por verse. Y siempre es
bueno recordar en casos como este a nuestro amigo el murciélago
de la fabula de La Fontaine, quien estando en aprietos, con habil
salida... dos veces salvo la vida,

El saber y la verdad

Imposturas intelectuales remite a varias consideraciones so-
bre la argumentacion, el principio de autoridad y la transmision
en psicoanalisis. En cuanto a la ciencia moderna, su relacion con
la verdad como causa formal y su separacion del saber como
perteneciente a la razéon humana y hecho matema en una mate-
matica “inexacta”, conviene repasar el articulo de Enrique Acuna
publicado en Anamorfosis 1 y titulado Transferencia y ciencia, en
el que se nos recuerda “el esperanto cientifico (que) anhela disol-
ver el malentendido esencial del lenguaje adormeciendo al sujeto
del sentido particular de su vida".'®
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Cuando hacia el final del analisis se intenta articular el saber
de la experiencia del inconsciente con el saber referencial de la
doctrina, se reitera una separacion estructural y es alli donde
Lacan enseno el matema e introdujo el pase con el objeto de
“elaborar un plus de saber y verificar ese pasaje por lo inédito, al
extremo de argumentar con otro lenguaje que no sea el familiar.
Ideal propuesto en una coyuntura cientificista, para mantener al
psicoanalisis en el mercado de los saberes conservando el privile-
gio de extraterritorialidad: servirse de ellos mas que servirlos™'7.

Notas

" A propasito del libro Impostures Intellectuelles de Alan Sokal y Jean
Bricmont. Ediciones Odile Jacob. Paris. 1997,

! John Brokman. La Tercera Cultura. Mas alla de la revolucion cientifica,
Editorial Tusquets. Barcelona. 1996. [Agradecemos a German Garcia el
habernos senalado la existencia de este libro que incluye articulos de
varios cientificos americanos contemporaneos en una compilacion de
John Brokman y que arroja luz sobre este tema).

2 Ibid, paginas 22 y 23.

* Ibid, pagina 17.

' En la edicién francesa del libro Impestures Intellectuelles el “articulo-
parodia” esta incluido en las ultimas paginas en forma de apéndice y a
continuacién un comentario de la parodia hecho por los autores. Alan
Sokal y Jean Bricmont. Impostures Intellectuelles. Editions Odile Jacob.
Paris. 1997. Paginas 211 a 260.

5Sokal y Bricmont. Op. cit. paginas 14 y 15.

® Ibid, pagina 14.

" Jacques Derrida escribe este articulo por pedido del diario Le Monde en
la edicién del Jueves 20 de noviembre de 1997. Es uno de los innume-
rables articulos sobre el tema que poblaron los diarios franceses en
esos dias.

® John Brokman, La Tercera Cultura. Op. cit. pigina 18.

? Sokal y Briecmont, Impostures... Op. cil. pagina 25.

'® [bid, pagina 26 y 27.

' Ibid, pagina 30.
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12 Ibid, pagina 36.
13 Ibid, pagina 39.
14 Ibid, pagina 32.

5 Jacques Alain Miller, Seminario El deseo de Lacan con prefacio de
German L. Garcia. (Seminario dictado en el Encuentro del campo
Freudiano de Brasil en 1991). Editorial Atuel-Anafora. Buenos Aires.
1997.

16 Enrique Acuna. Transferencia y ciencia. Anamorfosis 1. La Plata. 1993.
17 Enrique Acuna. Transferencia y ciencia. Op. cit. pagina 39.
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